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Desde los afios 70, la importancia de los pueblos indigenas v la [257]
legislacién ambiental comenzaron a ser reconocidos en los contextos
nacionales y transnacionales. Sin embargo, fue sélo en la década de
1990 que los netives ecoldgicos se consolidaran como actores politicos
en tales contextos. Las imdgenes del native eceldgico se han convertido
en estrategias polfticas importantes, tanto para los movimientos indige-
nas, coma para los ambientales, estrategias que también han permitido
I coalicidn de estos dos movimientas,

Los ambientalistas invocan al native ecoldico como un actor esen-
cial en sus discursos y los pueblos indigenas plantean que su contribu-
cién cultural a los discursos ambientales es el respeto que tienen por la
naturaleza'. Asimismo, esos dos procesos (el reconocimiento de los de-
rechos indigenas y el ambientalismo), en el dmbito legal y politico, com-
parten las siguientes caracteristicas: estin en proceso de construceidn,
tienen limitaciones en sualcance y envuelven contradicciones en relacién
con concepciones sobre los derechos de propiedad intelectiual de los
recursas naturales’,

Un gemplo de esta coalicidn sucedié en mayo de 1996, en Costa
Rica®, donde el Conseja de la Tierra y el Instituto Fetzer realizaron un
encuentro de pueblos indfgenas que emitié la “Declaracién pueblos
indigenas, Madre Tierra y espiritualidad™. En este encuentro se esta-
blecié que las relaciones de los pueblos indigenas con su entorno estin
basadas en las leyes naturales, necesarias para mantener un trato equili-
brada con la Madre Naturaleza, Por lo tanto, demandaran el recanaci-
miento de sus territorios, de sus sitios sagrados y de sus derechos
sobre propiedades intelectuales culturales. Finalmente, hicieron un
llamado para que todos los habitantes del planeta respetemos la natu-
raleza y aseguremos su continuidad para futuras generaciones:

El conocimiento de la Madre Tierra luye en nuestras venas, So-
mos hijos del Creador y de la Madre Tierra, y hemos sido instrui-
das para vivir en equilibrio y armonia con el ciela, la Madre Tierra,
las plantas, los drbales, los minerales, los seres que vuelan, los
acudticos y los cundripedos!,

" U o, oo

* Fltrez, 2001,

* Los participantes de este encuentro fueron Kideres espirituales y
representantes de lis nactones bri-bri, eree, garifuna, keetowah, ketchua,
kolla, kuna, macuna, mapuche, maya, nalwat y shuar,

* “Declaracidn puehlos indigenas, Madre Tierm y Espinitalidad™, 1556,
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Las identidades ecaldgicas han sido una estrategia politica para
los pueblos indigenas; sin embargo, estin en constante interrelacidn
con varios estereotipos que han impactado por siglos las representacio-
nes sobre los indigenas. Los procesos de construceién de identidad
estin relacionados con las concepciones y representaciones del *ser”
en relacién con el “otro”, Por lo tanto, las representaciones son esen-
ciales para entender los procesos de construccion de identidad, De
acuerdo con Hall, las representaciones implican

usar el lenguaje (verbal o no verbal) para ecpresar algo significativo
acerca de, o representar el munde de manera significativa para atra
gentet,

Este proceso comporta dos sistemas: primero, un cuerpo de con-
ceptos o representaciones mentales y su organizacién para interpretar
el mundo; segundo, un lenguaje comin (palabiras escritas, sonidos
hablados o imdgenes visuales) o signos que permitan a los individuos
comunicarse 2 través de un cédigo compartido. Sin embargo, estas
representaciones tienen que ubicarse dentro de un praceso historico
relacionado con situaciones y contextos culturales especificos.

Hay varios enfoques para analizar las representaciones”, entre los
que destaco el constructivista, para el cual el significado es una cons-
truccién social en la que los actores sociales establecen una comunica-
cidn significativa con sus mundos y con el “otro™. Estos actores
sociales construyen pricticas y procesos simbdlicos para poder esta-
blecer una comunicacién significativa. En este enfoque hay dos pers-
pectivas principales: la semidtica v la discursiva. Foucault es uno de los
mis importantes tedricos de la perspectiva discursiva, En este enfoque,

la representacidn es una fuente de la produccion del conacimiento
social ~un sistema méds abierta, conectado de maneras mis fotimas
con las pricticas sociales y las cuestiones de poder-,

' Hall, 15g7:15.

" Deacuerdo con Hall [1mg7], dentro de bos principales enfoques que se
han desarrallado pars analizar las representaciones en relacin con la
eultira se destacan: el rellective, o intencional y &l construetivista, En el
enfoque rellectiva las ohjetns, las personas y las ideas Henen un
significado inherente. Lo que significa que el lenguaje open como un
espeja gue relleja los significados que yacen en el “mundo real”. En el
enfogque intencional, los actares sociales be mponen, o través del
lenguaje, un dnico significads a su munda,

7 Hall, 1gg7: 42
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y la produccién del conocimiento se analiza a través de los discur- [250]
sos dentro de un contexto social e histérico especifica,

Analizando las representaciones, Said destaca la necesidad de
entender la construceidn del *otro™ en un contexto histérico. Por lo
tanto, propone situar los contextos mdividuales, sociales y culturales,
las representaciones, el intérprete, al igual que lo interpretado en sus
mutuas determinantes ¢ histdricos papeles:

En otms palabras, todo el conocimiento de otras eulturas, socieda-
des y religiones surge a través de una mezcla de la evidencia indi-
recta can la situacitn personal del investigadon, lo cual incluye
tiempo, espacio, habilidades personales, situacidn histérica al igual
que las circunstancias histéricas generales, Lo que hace a tal cone-
cimiento preciso o impreciso, bueno, mejor o pear, tiene que ver
principalmente con las necesidades de la sociedad en kb cual se
producide dicho eonocimients®,

Bajo estas perspectivas se analizan las representaciones asociaclas al
natrvo ecoldgico; para tal electo es necesario entender de manera histérica
Ias construcciones e ideas sobre el “otro” y cdmo dichas construcciones
estin presentes en las identidades ecaldgicas, Considero que estas repre-
sentaciones estin relacionadas con las nociones oceidentales de naturale-
i y cultura, y las ideas del “noble salvaje” o del “primitive™ que
esterentipan a los indigenas y los sittian dentro de relaciones desiguales
de poder, que se asemejan a los procesos coloniales.

Criticas de las construcciones coloniales del “otro™ aparecen
como andlisis de situaciones pasadas, dado que las nuevas paliticas del
reconocimiento dela diferencia parecen haber superado dichas repre-
senlaciones, Sin embargo, en el imaginario occidental ambiental per-
manecen los estereotipos que marcan y restringen las identidades de
los “atros™, como es el caso del native ceolégivo. Considero que las
concepeinnes y representaciones sobre los puchlos indigenas como
nafivos ecoldgices y, por supuesto, patte de los discursos ambientales
occidentales, recrean las estrategias coloniales de representacidn del
“otro” usualmente empleadas como medios para la apropiacidn territo-
rial, que generalmente ignoran a los indigenas como actores sociales al
categorizarlos y clasificarlos como parte de la naturaleza. Mis aun, las

relaciones y representaciones en tormo al native ecsldgice estin bajo las
categorias duales de naturalez y cultura, lo cual trae visiones contri-

* Said, 1997168,



[260]

La eonstruceidn del nafive eoalésin

dictorias tanto en los discursos ambientalistas como indigenistas.

Encuentro que la nocién del native ecoldgics (como una categorfa
homogenizante?) es un desarrollo de la construccién colonial del
“otro™ dentro del pensamiento occidental y es reproducica en las re-
presentaciones existentes sobre los pueblos indigenas, en general, y en
particular sobre los indigenas de la sNsM.

La imagen del wafive ecoldgico se ha consolidado con el surgimien-
to de la conciencia ambiental en la cual los indligenas viven en armonia
con su ambiente o estin “mejor adaptados” que los occidentales, Las
indgenes que representan al nativo ecoldgice son miiltiples; sin embar-
g0, en los discursos ambientales hay dos ideas bisicas que las susten-
tan: una relacionada con el bincentrismo o monismo y la otra con el
antropocentrismo o dualisma, las cuales son complementarias v se
alimentan mutuamente, dado que se necesitan para generar discusién,
contradiceidn, apoesicion y acuerdo,

Estas dos ideas han generado a su vex diferentes imigenes y
correlatos acerca de la construccién del “otro®, pero sefialo las dos
mis importantes: el “otro” como parte de la Madre Naturaleza y el
“otro™ como parte del desarrollo sostenible. Ambas representaciones
se asemejan a los discursos coloniales del “necesitado™ o del “incivi-
lizado™ al emplazar a los indigenas como *huenos salvajes”, lo cual a
su vez sitfia sus territorios bajo la idea inevitable de salvacién y pro-
teceidn,

Para desarrollar este argumento presento de manera general cudles
han sido los discursos y representaciones que han sustentado la cons-
truccidn del “otro™ en América Latina, para lo cual tomo las represen-
taciones predominantes de distintos momentos en la historia: la
Colonia, la Repriblica y el ambientalismo™, Considero que a través de
estas tendencias en las representaciones se pueden analizar las cons-
trucciones del *otro™ de Ia siguiente manera; el periodo colonial se
caracteriza por la idea de naralizacion del “otra”, el tepublicano por
la idea de culturalizacion o asimilacién del “otro™y la setual tendencia
hacia el ambientalismo se caracteriza por la idea de la renaturalizacién
del “otro™, Estos tres momentos evidencian como el ambientalismo (en
su versitn mis globalizada) rememora los procesos coloniales de apro-

* La categoria hemogenizante del sativo ecaldgion tiene su contrapartidn en

Ia eategnria homogenizante de lo orcidenind,
" 81 bicn es muy pronto para plantear que el ambientafisma es un perada

histdrico, considere que i estd marcando wn momento particular de
relacionnrse con el “ota”.
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piacién territorial y de los recursos naturales justificados por la cans-
truceidn de los indigenas como parte de la naturaleza y como “sujetos™
subyugaclos.

Aunque hay espacios y rupturas que permiten a los pueblos indi-
genas negociaciones, estrategias y propuestas que confrontan, apro-
prian, contestan o resignifican esas representaciones de otredad, en
donde los conocimientos ecolégicos de los indigenas reconfiguran los
discursos ambientales, en este capitulo me centra principalmente en
los prablemas que implican esas nuevas representaciones y realizo una
critica de sus asociaciones con el rafive eeoldgico dentro de los discur-
sos ambientales, sin desconocer las estrategias de representacién de los
pueblos indigenas.

Laidea del “otra™ en el pensamiento occidental

El “atro™ no sélo ha sido un abjeto de conocimiento para el pensa-
miento accidental, también la construecion occidental sobre el “otre™ ha
generado una manera de clasificar la diferencia a través de relaciones
especificas de poder. En la Colonia, como un proceso de expansion del
pensamiento occidental, se elaboraron diferentes narmativas para explicar
dichas diferencias culturales. Narrativas que se caracterizaron por una
manera particular de pensar acerca del “otro™ y se expresaron en diferen-
tes pricticas, comportamientos, lextos, politicas y objetos que compar-
tian ¢l mismo estilo o pertenecian a la misma formacidn disenisiva, En la
construccién de esti formacién, los misioneros, los agentes del imperio,
al igrual que los antropdlogos, avudaron a construir la nocitn del “otra™,
Por la tanto, el pensamiento occidental ha usado ka nocién de la diferen-
cia como un mecanismo de poder para marcar, asignar y clasificar al
“otro™ e inponer los regimenes colonmles,

Desde la perspectiva del pensamiento occidental, las diferencias
clel “otro™ fueron descritas como débiles, inferiores o atasadas. Dife-
rencias que han sido explicadas a través del conocimiento cientifico
{evolucionismo, determinismo, difusionismo o diversas teorfas) y que
sititan al “otro™ en posicién de subordinacién, Lutz y Collins [1995],
siguiendo a Stocking, sostienen que las dilerencias, que se han mani-
festado en desigualdades, son interpretadas como el resultado de *un
desarrallo bioldgico o cultural diferenciado®™, Dichas diferencias han
Justificado procesos de colonizaciin v dominacidn sobre las cuales las
culturas de los “otros™ son representadas comao estiticas, autocon-

" Saiel, 1578,
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tenidas, cerradas v como sistemas auto-reforzados”. En relacion con
diferencias fisicas, Lutz ¥ Collins han mostrado que
aquellos en el pader elaboran diferencias sicas abservables -no
importa qué tan sutiles— en explicaciones, afimaciones y
justificaciones para la desigualdad y la opresian®,

Por gemplo, Lutz y Collins [1993], en su andlisis de la revista
Natienal Gengraphie, explican come dicha publicacidn ha representa-
do al “otro™ como exdtico, sexualizade y naturalizado. Ademds, han
mostrado como el “otro” es construido como un espectador pasiva y
atemporal de su propia sitwaciGn. El *otro™ es fijado en un tempo y un
espacio, contrario al progresista y mévil sujeto oceidental. De igual
manera, los diseursos sobre el “otro™ se han basado no sélo en dichos

signos ¢ imdgenes de otredad, sino también en carencias, Consecuente-

mente, el “otro™ es presentado sin historia o sin cualquier relacion con
el ideal accidental de desarrollo, progreso o industrial,

En la construccion occidental todas las diferencias del ®otro™ se
reiinen bajo una categoria comiin de no eceidental, por lo tanto se bo-
rran aun mds las diferencias entre los maltiples “otras™. Como mues-
tran Lutz y Collins [1595]. las representaciones occidentales describen
solamente dos mundos: “Occidente y su progreso teenolégico y so-
cial™ y el resto como el mundo del “otro”™, De manera similar, Said
presenta cmo, en construcciones textuales acerea de “Oriente™, los
oceidentales son representados comao

racionales, pacificos, liberales, logicos, capaces de mantener vala-
res reales [...]; los dltimos (los drabes-onentales) no son nada de

8as cosast,

Dre igual manera, Steiner manifiesta que, desde el descubrimientn
del Nuevo Mundo, el “otra” aparece como idéntico:
Donude Ruera que se encantraran, eran deseritos y representados por
la misma gente —observadores enropeos, quienes los redujeron a la
metifora de la atredad (e servia sl amenile para confirmar ks ex-
pectativas de lo exdtica y no para canfrontar dichos preconceptos®,

* Lutz y Collins, 1o0g:155.
4 Machling 198g; Said, 1978,
4 Babel, 178:49.

4 Steiner, 1995:208,
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En la formacién del discurso de la otredad, los cientificos sociales  [264]
tambidn ayudaron a construir al *otro”; empleando su conacimiento
social, secundaron los procesos coloniales al producir la informacién
que requerfan. Elaboraron un conocimiento cientifico o experto que
podfa utilizarse no sélo en los espacios académicos, sino en proyectos
politicos y pricticos. Mds aun, el conocimiento experto poseia la anta-
vicad para definir y situar al *otro™.

Said [1978] resalta cémo la produccién textual genera un conoci-
miento sistemitico acerca del “otro™, De esta manera ha demostrado
como los intelectuales europeos construyeron una metanarrativa acerca
de Oriente, que fue reforzada par los procesos coloniales, Este cuerpo
tedrico fue producido por disciplinas como la etnograffa, la anstomia,
la filologia y la historia. El discurso sobre Oriente situd a gente de una
manera arbitraria en un espacio geogrifico y confing las diferencias
culturales e histdricas a una ides (nica de representacion —un sistema
certaclo e invariable. El orienfalismo no sdlo bored particularicdades
culturales, también instalé 2 los europeos en una posicién de poder.

El estereotipo de un idéntico *otro” v su praceso de produceitn
se dleriva de prieticas de representacidn que colocan al “otro™ enun
icleal visual y textual, y dentro de un tiempo y espacio particulares, por
gjemplo, el “noble salvaje™ o el “primitive™, En el caso de los indige-
nas, el conocimmento experto ha contribmdo en la construccién de los
indigenas como primitivas:

Estudiar lo primitivo es, por la tanto, entrar en un munda exdtico, el
el es también un mundo Gmiliar, Ese mundo s estricturado por
un conunto de mdgenes que se han separado de un estans meafs-
rico general para controlar las percepeiones de lo primitivo ~imdge-
nes e ideas que yo llama “tropos®. Los primitivos son como nifios,
los tropos ko dicen, Los primitivos son sujetos sin domesticar, nues-
tras ego fuerzas ~libidinasos, irracionales, violentos, peligrosos. Los
primitivos son misticos, en armonia con la naturalesa, parte de su
desequilibrio. Los primitivos son libres, Los prinitivos existen en
*los niveles culurales mds bajos™; nosotras ocupamos *los altos™ en
la metifora de estratificacion y jerarquia que cominmente usaban
Malinowski y otros coma él. El ensamblaje de estos ropos —annque
miseelineos y contracictorios- forma kb gramdtica y el vacabulario
bésica delo que yo llamo el discurso del primitivismo, un discurso
fundamental para el senticlo del ser v del otro en Occidenie™,

* Torgovmick, 1ggo:S,
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Siguiencdo el dictamen cientifico, museos y colecciones se llenaron de
grabaclos, dibujos, fotografias, textos, pinturas o materiales que fijaban al
“otra™ en un nuevo contexto. De esta manera, estos abjetos, que

fueron apropiados y transferidos, [...] proveian el material sobre el
cual se podian crear nuevas historias acerca del mondo®,

Estas representaciones del *otro™ provocaban comparacidn entre
diferentes culturas, que usualmente daban una mejor posicidn al obser-
vador occidental, De esta manera se relorzaron las nociones de supe-
rioridad y jerarquia.

Las representaciones fueron una prueba de la existencia del
Yotro”, Por gjempla, las representaciones visuales confirmaron el ideal
del “atro” porque estas imdgenes fueron consideradas un testimonio
real y una prueha del mundo del “otro™. Las narrativas visuales cons-
truyeron la percepeidn sobre el “otro™ v justificaron procesos de eolo-
nizacidn, dado que dichas representaciones fueron embebidas can la
autoridad del observador-testigo y, asimismo, constituidas en la prueba
de verdad sabre la realidad del conacimiento superior del abservador.
Consecuentemente, desde el siglo Xv1, las testimonios de los viajeros
usaban ilustraciones porque

ellas agregaban un elemento poderoso de realisma a las deseripeiones
v narraciones sobre los pueblos lejanos y las tierrs edranjers™.

La mayoria de las expediciones inclufan artistas para registrar las
diferencias enlturales, ellos fueron
un rectrso preciso y una informacion aportuna del mumdo colonial ™,

Posteriormente, con la lotografia, ks evidencia visual fue mds clara
porque se le considerd un testigo perfecto, una presentacion neutral de la
realidacl. Imdgenes sobre los *otros™ fueran asi fcilmente resituadas y
consumiclas. Como plantean Lutz y Collins, la lotografia fue considerada

una desenipeidn directa de la realidad que era atemparal, sin clase,
y luera de los limites del lenpuaje v la culium™,

Irénicamente, estas descripeiones presentan mejor la concep-
cién de supertoridad accidental que la realidad del *atro™.

7 Lamg y Collins, 1999:149.
= Steimer, 15905,

= Lutey Calling, 1995.

= N, plg. 28,
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Las imdgenes visuales son lambién construcciones culturales ¢
histéricas determinaclas por una formacién discursiva especifica; refle-
Jan las intenciones del autor, quien apera bajo delimitadas formas de
ver y representar, y mantienen un pader hegeménico sobre las mismas.
Més aun, las percepciones visuales son siempre mediadas por pricticas
culturales. Por ejemplo, durante el periodo calonial la construccién del
“otro™ y su representacion estuvo dehinida por las categorfas occidenta-
les de género y raza.

Stemner muestra e6ma las categorias determinantes estaban pre-
sentes durante los siglos Xv1 y xvi1, dade que los ilustradores usaban
representaciones visuales previas que se convertian en estereotipos
continuamente reproducidos para representar el “otro”, Cuando los
ilustradores no podian ir a un lugar, ellos retomaban elementos de di-
versas culturas para crear

un canan comvencianal para representar los sujetos no curopeos
quie nunca habdan visto™,

Ademis, los lectores y observadares no podian verificar esas re-
presentaciones, por lo tanto esperaban una representacitn
estereatipada especifica que coincidiera con sus expectativas del imagi-
nario cultural de su tiempo (el “otro™ como primitiva}. Steiner resalta
que las escenas de bailarines al son de los tambores (un especticulo
birbaro para la época) eran una representacidn comiin de aquello que
consideraban una sociedad primitiva durante los siglos xvn y xvin.

Representaciones similares fueron usadas para describir gente de
sitios, culturas y épocas completamente diferentes. Estas representa-
ciones visuales fueron el resultado de unos géneros iconogrificos
especificos relacionados con los ideales europeos de lo primitivo. Estas
imdgenes viajaban de un lugar a otro para alimentar la imaginacidn de
los cansumidares europens de lo exético y para confirmar sus estereo-
tipos y su sentido de superioridad.

De manera similar, Webb resalta que la manipulacion de las atogra-
fias ha sido una prictica comiin a través de la historia de la colonizacién:

El uso de las téenicas de retoque y ol control de los escenarios por
los enrapeas del sigy X1X fieran generalmente bien ajustado can
sus cinones de retratos y representaciones™,

o Bleiner, W65 200,
“Webh, 1gg5:r76.
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Por gjemplo, las representaciones sobre los habitantes de las islas
del Pacifico fueron reconstruidas bajo las ideas de lo primitivo, al ser
retocaclas para incluir pintura corporal, armas y ropa que marcaban a
dichos pueblos como exditicas bajo las categorias oceidentales y los
mitos del primitivisimo,

En ¢l siglo X1x, las exhibiciones internacionales, las ferias mundia-
les y las exhibiciones en vivo desplazaron los grabacos y surgieron
conio una parte importante de la expansién econdmica imperial enro-
pea. Aunque cstas exhibiciones y nuevas formas de representacién
tenfan otros objetivos, continuaron bajo las categorias del
primitivisma.

Cuando en 1860 aparecieron por primera vez las exhibiciones en
vive de los puebleos colonizados fueron principalmente para hacer
propaganda de las riquezas sin descubiir, Durante la rapiia por las
posesiones coloniales en la década de los ochenta del siglo Xvin
fueran usadas para justificar pricticas de explotacicn en las colo-
nias existentes y en las imasiones de los pocos terntonos
inconquistados en Africa, Asia y el Pacifico. Al terminar el siglo, en
el media del descenso econdmico y del papel del eriticismo de las
pricticas méis violentas del colonialisma, exposicionss en vive de
los pueblos colanizados fueron usadas para inspirar las audiencias
domésticas con nobles sentimientos acerca del imperia v para
fartalecer el sentido de identidad nacional de los colanos®,

Los ideales acerca del “otro™ también han sido expresadas en
términos de concepciones duales de hombre y mujer, cultura v natura-
leza. Representaciones en términos de género, particularmente los
discursos coloniales, usaban las concepeiones patriarcales oceidentales
para representar al “otro” de acuerdo con roles preestablecidos y pre-
supuestos de que las relaciones patriarcales eran comunes en todas las
sociedades. Asimismo se asumfa que las relaciones occidentales con la
naturaleza eran iguales en otras sociedades y las mujeres eran pensadas
como mis cercanas a lo natural, mientras los hombres lo eran a lo cul-
tural. Estas representaciones han ayudado a reproducir desigualdades
de género y a estereotipar a las mujeres al imponer concepeiones ocei-
dentales sobre otras sociedades, las cuales a su vez se equiparan con lo
lemenino, es decir, lo natural,

La produccién y el consuino de las imdgenes culturales acerea de

9 Maxwell, 1ggoen.

v Laiconografia ambicntal imigenes y representaciones del mefive ecoligice

lo exdtico y lo primitive (museos, magazines, exposiciones, peliculas,
videos) reforzaron y mantuvieron las relaciones europeas de poder
sobre los “otros”, Estas representaciones fueron reproducidas entre los
europeos a traves de pricticas cotidianas. Las concepeiones sobre el
“otro” como “exdtico™ se convirtieron en pricticas encarnacdas o en
una manera de pensar, ka coal fue reproducida a través de fafitas®
cotidianos del consumo de las exhibiciones, los museos y el arte. Pro-
ceso de construccidn de la otredad se dio de manera paralela también
en el contexto colombiano y latineamericano,

Laeonstruccian de las representaciones sobre los indigenas
latinoamericanos

En Colombia y Latinoamérica diversos discursos han legitimado
las politicas sobre los “otros™. Hablar de las representaciones actuales
sobre los indfgenas implica valver al proceso de la concquista de Améri-
ca para poder situar la presencia Europea. El proceso de conquista del
Nuevo Mundo produjo cambios no sélo para América sino también
para Europa dado el papel que jugd en la produceidn del pensamiento
moderno, Ademis, dicho proceso produjo no sdle un quiebre estruc-
tural en las culturas mdigenas habitantes del continente lamado Amé-
rica, sino también la idea de un nuevo “otro”, el cual se intradujo en el
ideal humanista del Renacimiento.

L mafuralizacidn colonial

En el humamsmo renacentista, el “otra™ fue considerado como
parte de la condicién humana, en contraste con ideas posteriores en las
cuales el *otro™ fue clasificado de acuerdo con jerarquias y con un or-
den universal en el que los europeos se situaban en las mis altas pasi-
clones, acordes con sus ideales. Por lo tanto, los encuentros coloniales
estaban basados en la idea de igualdad-diferencia, en la cual los misio-
neras y agentes del impeno trataron de hacer a los “otros™ similares a
ellos a través del proceso de conquista y dominacion o proteccion,

Consecuentemente, misioneros y conquistadores comenzaron el
praceso de colonizacidn, De igual manera dieron inicio al proceso de
“rehacer™ los sujetas coloniales 2 su imagen y semejanza a través de la
imposicion directa, la destruccion, los procesos sutiles de imitacidn
(acciones ejemplificares, conversacidn y exhortacidn relacionada con
los beneficios de la civilizacién) ¥ cambios en los patrones temporales

“ Bordien, 1903,
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y espaciales, entre otros. Como estrategias, las batallas de simbolos, la
tortura, la explotacién y la esclavitud fueron usadas para transformar
no s6lo los cuerpos, también las maneras de pensar.

En ¢l siglo XV1, la concepeion espaiiola sobre la diferencia tenia
diversos significados que seguian los ideales del pensamiento europen®,
En uno de ellos, el “otro™ era un posible sujeto, pero desvalido, lo que
hacia necesario un proceso de transformacidn. Esta idea se relaciond con
el humanismao, la nocidn eristiana de igualdad y las politicas imperiales
de inclusién, segiin las cuales todos los humanas podian ser parte del
rebaiio (Iglesia o reino). La religidn y la Conguista se hicieron aliadas
para incorporar mds almas y sujetos. Sin embargo, estos seres humanos
necesitaban de una translormacion par volverse sujetos perfectos. La
igualdad no surge del reconocimiento de la diferencia; asi, el proceso de
explotacion fue justificado como una manera de incorporar al “otro™al
proceso de cvilizacidn. El trabajo pesade implicaba un proceso de
purificacion para las almas y cuerpos indigenas™.

Es un hecho que desde 1492 los evropeas han estado prayectando
una imagen de estos puchlos como alge inferior, “incivilizada™, y a
través de ka fierza de la conguista constantemente han impuesto ka
imagen del canquistadao. La Bgpura de Calilsin ha sido mantenida
para epitomizar este retrato de los natives del nuevo mundo®,

Para una mirada opuesta, el “otro™ fue un objeto (herramienta) o
un hacedor de ohjetos (oro, plata y productos exdticos) que podia ser
poseida. Esta idea se relaciond con la visién de un nuevo mundo paga-
no ¢ incivilizado, en el cual al “otra™ se le considerd come una
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la implementacidn de la encomienda, bajo la autoridad de los conquis-
tadores sobre los indios. La idea del “otro™ como sujeto dio paso a la
creaciéin de los pueblos de mdios como centros de imposicion de la
doctrina cristiana y de salvacion de las almas indigenas. Asimismo, a
través dle estos pueblos la Corona espaniola esperaba reproducir las ciu-
darles europeas.

Durante la Conguista v Ia Colonia las cortes europeas construye-
ron representaciones sobre el “otro” basadas en colecciones de objetos
y en clasificaciones de expresiones culturales como la plumeria y la
cerdmica. Eventualmente, la presencia fisica del ®otro”, como fuente de
evidencia de la diferencia, fue requerida en uliramar. Los espafioles
llevaran “especimenes” o “cuerpos reales™ a Espania para asi mostrar
sus diferencias. Los dibujos y las “colecciones de indigenas exdticos™
relovzaron estos ideales y estereotipos.

De acuerdo con Gallier,

comenzando con Colidn, minerales, plantas v algunas veces nativos
acompaniaban [a los espafioles] en su regreso a las cortes europeas,
ustalmente como parte de las colecciones enciclopédicas™,

Es clara, entances, que los indigenas eran considerados como el
“otro” exdlico, que no silo complementaba la acumulacién de curiosi-
dades, sina que permitia la construceién del ser europeo.

Aunque estos ideales construyen al “otro™ de maneras diferentes
son complementarios. La idea del “otro™ como canibal o salvaje implica
la necesidad de conquista para borrar esa diferencia natural, mientras
que la idea del *otro™ como miembro de una humanidad comiin, pero
con una identidad incompleta (el semihmano), implica que los euro-
peos podian incorporarlo para pader terminar su desarrollo y progreso o
para protegerlo de las situaciones injustas. Estas ideas del “otro™ pueden
coexistir y en cualquier caso implican exclusién y violencia que puede
ser fisica o simbélica y, por lo tanto, producen espacios de terror™,

Estas necionss del *otre™ se conectaton con las nociones de natu-
raleza. La relacién de cercania de los indigenas con la naturaleza se dio
par varias mzones, pero quiero destacar dos principales: primero, no-
ciones medievales imperantes sobre el determinismo ambiental, que
alimentaron las descripciones en las que el trépico no permitia el flore-
cimiento de la cultura y, por consiguiente, sus habitantes tenfan un

= Collier, s.5
= Tanssig, 1087; Todoroy, p84,
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grado de cercania a lo natural casi hasta su animalizacién, Y segundo,
la nocién que propendia por el mejoramiento moral a través de disci-
plinas y actividades que promulgaban la necesidad de una reconstruc-
cifin moral y social de los nativos de América®,

En la época colonial se asumia una identidad entre la naturaleza y
el sujeto que viviera en ella, se partia de nociones deterministas am-
bientales y se concebia que la naturaleza formaba parte de los vicios y
virtudes de los habitantes de una region dada la influencia de la misma.
Los trdpicos implicaban extravagancia, extremos y pasiones que per-
mitian sentimientos desbordados e incontrolados, mientras un elina
moderado, similar al de los imperios europeos, permitia a la gente un
balanee de sus emaciones®,

La naturaleza era analizada y narrada de acuerdo con la manera de
contar la histaria y los hechos por parte de los cronistas. Borja consi-
dera que el género narrativo en el siglo Xv1 respondfa a su funcidn
esencial de ser “macstra de vida™, es decir, narrar verdades morales:

Se trataba que el lector identificara vicios y virtudes encarnadas en
las acciones de los homlbres™,

Estos vicios y virtudes eran causados por la influencia de la natu-
raleza, la cual también era lefda y narrada de acuerdo con la “retérica
de las figuras™, Esta retérica narrativa utilizaba el exensplunt (ejemplo),
la figura de lo maravilloso -representaciones de la realidad asociadas a
lo sobrenatural y lo milagraso- y la deseripeion misma que buscaba
reforzar las imdgenes de las virtudes o vicios asociados a la naturaleza,

Dre acuerdo con Borja, la naturaleza leida en esta dptica era descri-
ta como impredecible -falta de la fuerza ordenadora de Dios- e im-
pregnada de seres sobrenaturales (animales maravillosos, bestias).
Asimismo, la naturaleza (la selva) era asociada a la barbarie en oposi-
ciom a la civilizacién centrada en las ciudlades. Estas imdgenes reforza-
ban la idea de una naturaleza pecaminosa v corrupta que influfa en el
compartamicnto de los indigenas:

Segiin la creencia, el hombre aprehendia las caracteristicas hisicas
de su entorno geogrifice al punto de identificarse momlmente con
dicho medio natural™,

" Borja, 2002,

= Arnold, 2000,
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De esta manera, el medio fisico determinaba los comportamientos
sociales, morales y el estado de ¥evalucién™ de cada grupo social, de
biirbaros o civibzadns, Por lo tanto, era necesario el proceso civiliztorio
para someter y dlominar esas costumbres birbaras. Pero a su vez, la ima-
gen de naturaleza “salvaje” permitia confrontarla y demostrar las virtudes
del “conquistador” al doblegarks y dominarka a través del sufrimiento.
Una vez conquistacka y doblegada se le imponfa un nuevo nombre —una
nueva identidad- que sacralizaba v eristianizaba el terrtorio:

Asi, no habfa una experiencia frente al otro come sujeto, sino al
olro cama naturalexa™,

A finales del siglo xvi11 la relacion entre los indigenas y la natura-
leza continuaba casi igual. Algunos Alésofos listoriadores de Amériea
declaraban que la diferencia entre Europa y América se fiundamentaba
en el grado de civilizacién. Asilos indios americanos eran considera-
dos una especie degenerada de la humanidad en contra de las imdge-
nes del “noble salvaje” que moraba en el paraiso. Parte del sustento
conceptual de la obra de estos filésofos responde a las concepeiones de
la época sabre el determinismo ambiental y a las particularidades bio-
logicas del continente (pocas y pequenas especies, alteraciones de la
naturaleza, chimas tropicales y lhinmedad intensiva). Se consideraba que
estas condiciones ambientales generaban indios “enemigos del trabajo,
sin nocidn de futuro y en estado de barbarie™, lo que precisaba un pro-
ceso disciplinario gue los rearientara a la “civilizacidn™®,

Entre las imdgenes de los nativos (indigenas) que imperaron du-
rante la Conquista y la Colonia, es impartante sefialar las asociaciones
de los nativos americanos con los mones (refleja las nociones de la
edlad media donde el humano-mono era un “hombre” degenerado y
cercano a la animalidad), los humanos con colas, los hemes situestris, el
calibéin, el mogol, los cinocéfalos, los arejones, entre otros, que reflejan
y reproducian las nociones de la Edad Media en América”. Esas imd-
genes fueron reproducidas en América y se ubicaban perfectamente en
los primeros mapas de América para mostrar como el espacio y los
nativas debian ser conguistados,

Estas nociones no son distantes del ideal de naturaleza de los im-
perios coloniales, que consistia en ver a la naturaleza como un recurso

 Moiibesne, plg. 28,
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o una gran reserva de recursos naturales (oro, medicinas) y basado en
i idea de una naturaleza pristing esperando i ser conquistada (explo-
tada). La nacidn de naturaleza imperante fue alentada y diseminada
por los trabajos de los natwralistas del imperio que generaron inventarios
y conteos de plantas y recursos naturales a través de las expediciones
botdnicas en las cuales los conocimientos indigenas fueron importantes
para el desamollo de nuevos “remedios para el imperio™,

Le cultnvalizacide refubficans

Durante el siglo XvinL, aunque tenfan una mejor posicién econé-
mica que los mestizos, indigenas, mulatos, zambos y negros, los crio-
Hos también fueron discriminados y dominados por la Corona
espaiiola. Los espaioles mantenian las posiciones gubernamentales,
mientras que los criollos fueron excluidos de las posiciones politicas
tle poder, aun sienda el grupo econdmice local mds importante, A co-
mienzos del siglo X1%, los criollos de la mayoria de las colonias latinoa-
mericanas estaban luchando por la conformacién de repriblicas
independientes para poner fin al orden colonial,

En la medida en que los criollos remplagaban el régimen colonial,
trataron de seguir el ideal europes modeme del Estado-nacion, La
elite criolla encontré inspiracion en Ia Revolucién Francesa y I inde-
pendencia norteamericana, que ofrecian visiones alterativas de orga-
nizacion social y politica y doctrinas de igualdad y libre comercio®,
opuestas a la monarquia espafiola v al proteceionisma de las relaciones
ccondimicas tributarias, Consecuentemente, los criollos encontraran en
la economia capitalista la nocidn de igualdad legal de los cindadanos y
la opeién de controlar su propia nacién, iniciativas que confrontaban el
control y la dominacién espaiiola. De esta manera, la modernidad ripi-
damente encontrd aceptacion entre la elite criolla que se sentfa cercana
al pensamiento europeo liberal, el cual comenzd a propagarse no sélo
en Colombia, sino en América Latina. Algunas de estas ransformacio-
nes comenzaron en el siglo Xvi, cuando América Latina empezé a
reproducir la modernidad enropea. Por ejemplo, Melo [1998] muestra
como en Calombia una de las principales estrategias de modernizacidn
fue la creacién de instituciones académicas, una ciencia nacional yel
repensar las instituciones espaiinlas, lo que ayudd a construir una iden-
tidad nacional. Quijane [1905] muesta cémo, de una manera similar,

# Mic b, 2000,
* Diguiist, 1980,
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como las de “Los Amigos de la Nacién™ para la promacién de los idea-
les “modernos™. Estas procesos continuaron en el siglo X1x. Como
dice Calderdin,
una modernidad deformada del sigha XIX fue introducida al conti-
nente por la vieja elite colomal, ahora republicanas®,

En las nuevas repriblicas la modemidad fue parcialmente asimila-
da por la elite moderna, blanca y liberal, mientras lo hibrido y el “otro™
étnico continuaba bajo el sistema calonial, lo que contradecia Ia nocién
moderna de ciudadania. De hecho, los limites de la jerarquia racial no
eambiaran, aungue la politica nacional dominante, al igual que en Eu-
ropa, fue la de integracién y asimilacién de todas las minorias en ¢l
Estado moderno en calidad de “iguales™,

La elite local asumid una idea de sociedad basada en las concep-
ciones raciales jerirquicas (la cual fue construida a partir de los ideales
caloniales y modernos) para imponer sus concepeiones coma la tinica
via de ser “civilizados™;

[La] sociedad colonial a finales del sigla XVIIT fue diferenciada
tinicamente entre espanoles peninsulares, espanoles amencanos
(crisllos), indias, negros, mestizos, mulatos y zambos, Los espaiio-
les peninsulares y los espainioles americanas fiueron divididos en
clases de acuerdo con su actividad econdmica, lo que también fue
el caso del resto de los grupos étnicos puros v mezclados en ese
sistema de estratificacin de casta-clage®.

En este contexto moderno, a pesar de las ideas politicas de igual-
dad, el “otro” indigena no fue considerado un conciudadane, sine un
extrafio exdtico o un menor de edad. Ademds, los indigenas fueran
caracterizados como incapaces de pensamiento “racional™. Por lo tan-
to, durante la Repiblica, los indigenas no tuvieron acceso a la toma de
decisiones politicas, a igualdad de derechos eiviles, o un minimo de
servicios socioecondmicos, y por supuesto, sus diferencias culturales
fueron desconocidas,

Sin embargo, una nocién pasiva de cindadania fue impuesta (una
“culturalizacion™), dado que los indigenas fueron incorporados a los
discursos hegeménicos y de nacidn; aunque, al mismo Gempo, fueron

= Calderdn, 1995:6.
# Dguist, 1980:30,

en una nociin de cindadano que implicaba tanto inclusién como limites
y exclusiones. De esta manera, con la formacion de la nueva repiiblica, la
situacién social y étnica de los indigenas no cambié, Consecuentemente,
los indigenas lueron excluidos del proceso de construccion de nacidn
como pueblos, aunque no como ndividuos, si estos querfan introducirse
en dicho proceso. No obstante, algunos indigenas lograron abrirse un
espacio y negociaron con las nuevas instancias politicas; otros perdie-
ron el fmpetu de su lucha y unos mis continuaron con sus pricticas
bazadas en la reciprocidad, salidaridad y sentido comunitario, las cuales
proveyeran a los europeos con modelos para sus utapfas [Quijano,
1995]. Sin embargo, la elite erialla intentd repraducir el modelo eurapeo
sin explorar las visiones locales.

Laidlea de la modemidad fue empleada de acuerdo con la visidn
universal y la expresidn de la Hustracidn. Consecuentemente ¢l Estade
y sus politicas fueron construidos por el conocimiento “experto™, que
creaba nuevas relaciones con los ciudadanos. Este proceso aparente-
mente cambiaba el vigjo régimen de dominacion basadao en sistemas
coloniales como la hacienda y el poder religioso, por nuevas concep-
ciones de Estado basado en la idea de una dnica identidad. En el pro-
ceso de modemnizacion, los indigenas no fueron incluidos excepto en
ciertas labores y seguia implicito que el “mejoramiento™ implicaba
disciplina, evangelizacién y pacificacidn. En este nuevo contexto, ca-
existian dos realidades: lo modernao y lo celonial, Estas mezclas de
realidacles caracterizaban la regién al inicio del siglo Xx.

No voy a desarrollar todas las implicaciones de los ideales vepubli-
canos y madermnos, pero quiero resaltar que también se implementaron
las concepeiones duales y la distincién entre naturaleza y cultura, kas
cuales, a pesar de diferir de las del periodo colonial, eolocaban nueva-
mente a los indigenas en situaciones desiguales de poder.

La dualidad macderna de naturaleza v cultura sirvid a los criollos a
entender y construir su propia realidad cultural, pero esas categorias
hicieron ambigua la compresion de las relaciones de los indigenas con
la naturaleza, Por lo tanto, los indigenas, dada la necesidad de la sacie-
dad en construccién de marcar limites, fueran excluidos (no cindada-
nos = naturaleza) o inclindos (ciudadanos = cultura, o al menos con el
potencial para ser cindadanos), dada la légica moderna.

En el inicio del siglo XX América Latina tenia su propia interpreta-
cibn del impetu modermista. Aunque este proyecto de modernidad y
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desarrollo fue disefiado para transformar las condiciones sociales y
asimilar los excluidos a través de la modernidad y la ciudadania, gene-
ri muchas contradiceiones y provocé su crisis. Los principales proble-
mas fueron la carencia de recursos cconémicos nacionales para
“desarrollar” lo rural y lo urbano, instivuciones débiles y corrupeidon en
la burocracia estatal,

En el caso colombiane, la politica nacional fue de integracién y
asimilacion de todas las “minorias” como cindadanos dentro de la
nocion modema de Estado. Desde la década de 1g50, el proceso de
modernizacién fue dirigida hacia la transformacién teenolégica y a las
nuevas relaciones en los procesos productivos. Consecuentemente,
expertos intemacionales (en economia, demografia, educacion, agricul-
tura, salud y nutricién disefaron programas y determinaron las nece-
sidacles locales necesarias para cambiar y asimilar los habitantes del
“tercer mundo™ en la idea de los paises desarrollados®.

Los movimientos sociales que surgieron en los afios 70 confronta-
ron y cambiaron las nociones de cindadania, al igual que las de demo-
cracia, al cuestionar ¢l autoritarismo y promover los procesos que
alectan las representaciones sociales. De esta manera, los movimientos
sociales se situaran como actores que permitieron la reconfiguracion
de la concepcién de una dnica identidad nacional, al igual que de desa-
rrollo (véase capitulo 1).

Durante los afos 8o, nuevas relaciones politicas con las “mino-
rias” comengzaron a ser incluidas como parte del proyecto nacional. Se
dio inicio al proceso de revisidn constitucional que se consolidé con la
nueva CPC-gi, en la que se abrieron espacios politicos para los indige-
nas y grupos étnicos. Como resultado, el Estado se ha transformado y
los indigenas estin incluidos en las discusiones politicas relacionadas
con su situacidén, De esta manera, el Estado comenzd a cambiar su es-
trategia de integracién hacia una concepeidn multicultural, que conlle-
vih cambios en las representaciones,

Fruto de todo lo anterior, y debido a las tlemandas de los pueblos
indigenas y a los procesos de democratizacion, en los dltimos sesenta
afios han variado las definiciones sobre los indigenas, en el imbito
internacional y nacional, las cuales han afectado las representaciones
de los mismos (tablas g y 10).

4 Eseobar, 1505,
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TRANMSFORMACIONES EN LAS CONCEPCIOMES SOBRE
LO INDIGENA EN EL AMBITO INTERNACIOMNAL

LEGISLACHIMES, DECLARACICHES 'f_ CONVERIDS

COMCEPOIONTS SOORE LO IMCICENA

Minorias élnicas

1948, Declaracidn de los Derechos Humanos
1957, OIT 107 fLey 31 :l-g 1967)"

Pablaciones indigenas y bribales

1962, Comvencidn Intermacional sobee o ERminacidn
de Todas bas Formas de Discrminacion Rucial
fLey 22 de 1931)

Poblaciones indipenas

1528, OIT 163 (Ley 21 de 1991)°

Fueblos indiganas y bribales

1992, Unescn, declaracitn sobne los derechos de
todas las perionas pedonecionies 4 minaras
religionas, nacicnales o dinicas y Ingiisticas

Minorias dimicas

1993, COB [Ley 165 de 1954)*

Foblaciones indigenas y comunidades
lbeakes

1996, decisién 391 de la Comisidn de Acuerda
de Cartagenn, sobre acceso a recirsos gendticos

Comunidades indigenas, afroamericanas y
lacales

1934, Proyecto de Declasacion de la OMU sobre Puchlos indigenas
lers Derechos de los Pueblos Indigenas

1995, Proyecto de Dedlaracidn Arnerhcan sobee Pueblos indigenas
I Dierechas de los Pueblas [ndigenas e

2002, Il Conferencia conlra el Racsmo y Pueblos indigenas
Formas Conexas de Discriminacian B -
2002, “Dedarackdn palitica de lehannesburgo”, Pueblos indipenas

(Rig+ 100

*Ley por la cual 3¢ ratifica en Cofombia

Tabla 10

TRANSFORMACIONES EN LAS CONCEPCIONES
SOBRE LD INDIGENA EN EL AMBITO NACIONAL

LIGIRLACION o muurma!j_ﬂm LD MR
Ley B9 1390 “Lot salvajes”
Ley 21 1991 Puebles indigenas

Conitilucidn Politica de Colombla de 1591

Grupos dnices y pueblas indipenas

Lo vematiernlizaciin ambientalisia

La crisis ambiental y econdmica glabal ha traiclo un mayor interés
sobre los sistemas indigenas de manejo de los recursos naturales. Conse-
cuentemente, las categorias “primitive” y “sistema de conocimiento indi-
gena™ se han reposicionado. De hecho, hay un aumento de programas
basados en el manejo colectivo que los indigenas hacen de los recursos.
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Die acuerdo con Moseley [1941], el significado prictico de *primi-
tiva™ puede ser apreciade por la contradiccién en procesos de indus-
trializacién, dificultades en los programas de desarrollo, al igual que en
ls urgencia por nuevos patrones de produccidin. De manera similar, los
pueblos indigenas se han vuelto tema de los discursos académicos,
agencias internacionales, ONGs, ambientalistas, corporaciones multina-
cionales, entre otras,

Tennant [1994] resalta que el cambio en las representaciones sobre
los indigenas estd también presente en las instituciones intemacionales y
en la literatura que habla acerca de los pueblos indigenas, Este autor
muestra céimo han cambiado de la representacion de un *primitivo ple-
Lieye™ i un *primitive nable™,

En las representaciones sobre los indigenas subyacen dos estereati-
pos que han sido parte de la construcciéon de Occidente sobre el “otro™.
En la primera imagen, los pueblos indigenas son representados como
primitivos, carentes de civilizacidn y viviendo una vida miserable. Esta
imagen ha caractenzado las representaciones acerca del *otro™ desde los
encuentros coloniales, Tennant considera que durante 1945-1958, esta
representacion fue bisica entre las publicaciones de la 017, los docu-
mentos de las Naciones Unidas acerca de procesos de descolomzacion y
escritos sobre los temas latincamericanos y sobre indigenas. Estas repre-
sentaciones de los indigenas como primitivos permitieron ka impaosicidn
de conocimientos expertos y de programas de desarrollo para asf trans-
formar a los pueblos indigenas en puchlos ewvilizados:

El primitive plebeyo representa un estado previo que Decidente
v que superar, asimilar y destruir para volverse moderno®,

Las actuales representaciones de los indigenas asociadas a lo
ccoldgico corresponden a la segunda imagen propuesta por Tennant
[1994]. En ésta, el noble primitivo (el buen salvaje) vive una vida comu-
nal y tiene una relacidn cercana y armdnica ean el medio ambiente,
Estos nobles primitivos ticnen que pelear contra los programas de
desarrollo que han destruido sus culturas. Esta segunda representacidin
comenzé al inicio de los afios 70 con la proliferacion de documentos
de la ONU, las ONGs y los programas ambientales, y subyvace a los idea-
les de los programas de ecoturismo, dado que el retorno a las tradicio-
nes indigenas se presenta como una esperanza para la gente urbana,

W ennant, 1oy,

v Laiconsgralin ambienial andgeacs y representaciones del unfive cosl dgice

Asimismo, esta imagen ha servido para alimentar diversos movimientos 2570
sociales (ambientahistas, religiosos, pacifistas) v proveer una critica a
Ocaidente y al pensamiento moderno, lo que se convierte en una alter-
nativa para las sociedades industriales.

Vivir en armonfa con la naturaleza se ha vuelto una metdlora y un
imperativo en el diseurso glabal frente a la crisis ambiental. Sin embar-
go, la nocién de armonia responde a ideales accidentales de un Edén
perdido y pristine, lo gque implica una naturaleza que escapa del orden
cultural, Consecuentemente, el nalive ecoldgice se relaciona eon una
i e naturaleza pristina, Los indigenas representan el deseo de re-
tornar a un mundo primitivo, a un estilo de vida preindustrial y a un
mundo ecoldgicamente sostenible de autosubsistencia, De esta manera,
los indligenas son situados como “silvestres™, en oposicion a la gente de
las sociedades industriales.

Laimagen del nafive ecoldgice ha sido veforzada por las grandes pro-
ducciones cinematogrdficas intermacionales: Lox kevapd fuera de la sefva,
Cerbatanas y buldizeres, Bl iiltine bosquee tropieal, £l dinrio amazdnico,
Tong Tane: el pirraiso pevdide v El afrendiz de dlivndn®, que reafirman la
relacidn entre indigenas y naturalesa, Estas imdgenes idealizan un indigena
ecoligico acande con los imaginarios occidentales que se basan en esteren-
tipos de un mangjo eficiente y arménico con el medio ambiente que
“mitifica” y desconoce al indigena “real” y lo descontextualiza de su entor-
no histdrico, ambiental y sociocultural, Las representaciones también se
basan en concepeiones raminticas de la naturaleza,

El afrwendiz de ehanedn, al igual que las descnipeiones de otras peli-
culas ambientalistas y programas de conservacidn, tene una acogi-
da papular porque ofrece una visidn ganadora, cuidados amente
consiruida, de la conservacidn y el desarrollo sostenible, en la cual
la participacidn local y la continuidad eultural se unen con el traba-
Jocumidadoso y visionario de los cientificos activistas ',

¢ Keyerp: Ont af the Fovest, 1980, 58 min, Michael Becklam (dir),
Chicago, Films Ineorparated Video; Blowpipes aued Bnildozen, 1988, Go
min, Jeni Kennedy y Panl Tait (dirs. ), Okley, Bullfrog Films; Fern Galls:
The Last Rainfared, 109, 72 min,, Bill Krover (dir.), 2oth Century Fox
Huoane Entertainament; dwazon Touwraral, 1995, 58 min,, Geolfrey
O Conmar [dir), Nueva York, Filmakers Library; Tong Taoa: The Lot
Faradize 2om, 52 min., Jon Reed, Evie Pauser y Bjam Cedeberg (dirs.),
MNueva York, Filmakers Library; The Shawneu's Apprentice, 2ool, 54 min.,
Miramda Smith {dir.), Okley, Bullfvag Films, [Vivanco, zooa].

o Vivanco, 2002:120%
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La nocidn del wative ecoldgico ha estado presente en la construc- |281]
cifm misma de la idea del “otro™ desde la mirada oceidental moderna,
pera se ha consolidado con el surgimiento de la conciencia ambiental
donde el native ecoldgico estd en armonia con su entorne o mejor adap-
tado que los occidentales. Los indigenas son imaginados en un estado
noble:
Los preservacionistas culturales del norte desean ver a los pueblos
exidticos preservados como los idealizan, como culturs superiores
intacadas por la economia de mercado®,

Estas idealizaciones romdnlticas requieren de una imagen
especifica: sociedades con territorios biodiversos y alejados de los cen-
tros modernos, con una identidad e instituciones sociales que permi-
tan cohesion comunal,

Estas representaciones se han reproducido desde la década de

En 1935 ks 15570, cuando los cambios ambientales alrededor del mundo permitie-
emberas recibieron ; E - By

In Distincian ron la introduccién, de una manera mis sistemiitica, de las preocupa-
{:‘:{’;ﬂ;:ﬁ:"ﬂ::' ciones ambientales como rellejo de las politicas internacionales en

a sus propueskas relacidn con la situacién ambiental global. Los parques nacionales,
ambientales

como espacios piiblicos, fueron creados para conservar y preservar
ceosistemas tnicos. Posteriormente, se crearon diferentes politicas
nacionales para regular el uso de los recursos naturales: el agua, la fau-
na y la flora {Cédigo Nacional de Recursos Naturales, 1974); y nuevas
instituciones para implementarlas (Inderena, UAESPNN, entre alras) y
promover la conservacion de las dreas natuales, la restriceion de uso y
acceso a ciertos territorios naturales, el control v la regulacion del uso
de los recursos naturales, la reintroduceion de especies endémicas en
territorios naturales y la creacidn de zoolégicos y lugares para la repro-
duccidn de las especies silvestres (jardines botinicos, zoocriaderos
para los animales silvestres, entre atros, Véase capftula 11).

En Colombia, los movimientos sociales han introducido no sdlo
discusiones relacionadas con derechos, ciudadanfa, identicdades y par-
ticipacidn politica, sino también nuevos espacios de discusidn de los
problemas y las soluciones ambientales. Por ejemplo, en relacién con
los cambios amlientales, han desarrollado reservas comunitarias, pro-
teccion colectiva de los recursos naturales y acuerdos sociales para
manejar los recursos de acuerdo con las pricticas locales, Bajo estas
nuevas demancas, los pueblos indigenas comenzaron a propaner dife-

Fibo i hivo
Fundaciin Hatura

Dionisio Cabresa {indigena
emberal, Claudia Campas
(hitlogal y Aclid Wioa
fand ropdiogal hécieron
parte del equipo de
frabajo gue gand el premio
Angel Escobar on Medio
Ambienle y Desanallo en

| 1987, La recibienan de
manos de Camila Bolero
Restrepo, directors de la
Fundacian Anpel Escobar,
y el comstitucionalista
Carlas Gaviria,

Feto anchivea personal
Claudiy Canpos

* Aleorn, 19g.4:8,
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rentes relaciones con su entorno, basadas en nociones alternas de desa-
rrallo y de relacién entre los humanos y los no humanos.

La mterrelacion de los cambios ambientales, las organizaciones
ambientales, los estudios etnogrificos y las pricticas de los pueblos
indigenas han permitido el reconocimiento de los conocimientas indi-
genas, Consecuentemente, el reconocimiento de estas conocimicntos
comenzd a ser expresado en los discursos politicos de las organizacio-
nes ¢ instituciones gubermamentales, ONGs y organizaciones de base,

Todos estos escenarios permitieron la consolidacién de las repre-
sentaciones del nafive ecoldgice asociadas a los pueblos indigenas, he-
cho que se evidencia en los reconecimientos que han recibido como
ambientalistas,

= Reconocimientos y premios ambientales otorgados
a los pueblos indigenas

Dentro de los procesos nacionales y transnacionales también surgié
el reconacimiento de los indfgenas como ambientalistas. Este reconoci-
miento pablico se inicié a finales de la década de 1980 y comienzos de
1990. En 1988, David Kopenawa (yanomami) recibié el reconocimiento
como ambientalista de manos de la Naciones Unidas, Posteriormente,
muchaos indigenas de diferentes partes del mundo han sido reconocidos
como ambientalistas por su contribucién a la conservacion de la diversi-
dad biolégica nacional y transnacional. Entre los premios otorgados se
destacan el Goldman Envivonmental Prizey el Right Livelikood Award y
el Premio Ecuatorial del PNUD. En sus inicios estos reconocimientos se
otorgaban a indfgenas habitantes de “exéticas™ y exuberantes regiones
biodiversas (en especial de las selvas tropicales), pero actualmente se
entrega a indigenas de otros ecasistemas y por diversas actividades
conservacionistas y de desarrollo sostenible,

Por ¢jemplo, los indigenas isocenios de Bolivia, recibieron en el
2002 en Buenos Aires, el reconocimiento internacional de la Funda-
cidn Historia Natural Félix de Azara por su aporte a la conservacién
del medio ambiente, la preservacidn cultural y la promocién humana,
En Espafia, en el 2002, también recibicron el Premio Bartolomé de las
Casas, de manos del principe de Asturias v en presencia de las autori-
dades de este pais por la labor ecoldgica de los pueblos guaranfes de
Bolivia (guaranfes-isocefios). En Bolivia, en el 2001, el Plan de Manejo
del Parque Nacional Gran Chaco Kaa Iya del pueblo isoceiio fiue consi-
derado por el gobierno nacional coma modelo para el Sistema Nacio-
nal de Areas Protegidas del pais.

v La wonogralin smbiental: imAgewes ¥ representacinnes del mfive ereligiva

En el contexto nacional, la relacién entre los indigenas y el medio  [284]
ambiente se inicia en la fecha en la que COI1CA recibié el premio inter-
nacional altermative de la paz, el Right Livelood Award, por sus pro-
puestas ambientales. Posteriormente, Orewa (19095) recibié la
Distincién Nacional Ambiental” por sus logros como organizacién y
sociedad ambiental. En 1997, once investigadores emberas mmbién
fueron galardonados con el Premio Nacional en Medio Ambiente v
Desarrollo de la Fundacién Angel Escobar por su participacién en el
desarrollo de estrategias de manegjo de fauna a partir de las pricticas
culturales emberas en la Ensenada de Utrda. Vale la pena destacar que
es la primera vez que indigenas reciben este reconocimiento en el cam-
po de la investigacién.

En 1908, los u'was recibieron el Premio de Medio Ambiente
Galdman®®, de los Estados Unidos. La situacién de los u'was fue de-
munciada nacional ¢ internacionalmente por uno de sus lideres, Berito
Kuwaru'wa, quien describié las luchas de su gente por impedir L ex-
ploracion de petrdleo en su temitorio sagrado y emo estaban dispues-
tos a comeler suicidio antes que permitir dicha accién. Berito destact
su consigna: “Si debemos morir, las luces del cielo se oscurecerin™.
Los u'was han encontrado apovo de grupos ambientalistas de Estados
Unidos, Espaiia, Finlandia y Dinamarca. Esta difusién de la defensa de
la tierra le ha otorgado a los u'was premios, apoyo internacional y més
lierras para su resguardo,

En 1998 el gobierno suizo, a través del Premio a la Creatividad de
la Mujer Rural, destacé la labor ambiental de Milena Duguara Tapicro
(gobernadora indigena del Cabildo de Guaipi Centro, Ortega,
Tolima). ¥ en 1999 los kaguis fueron reconocidos como indigenas
ecoldgicas en el dmbito global, a través del premio internacional de
ecologia otargado por la Bios™,

7 La Distincidn Nacional Ambdental fue erenda en 1994 (Deereto 12g) para
reconocer ¥ exallar a las personas ¢ institeciones piblicas y privados que
han dedicade parte de su vida o sus actividades a la conservacién y uso
dle los recursos naturales renavables en forma sostenible,

# Este premio lo han recibido también bos indigenas Evariapo Nughoag,
agnarui del Perd, en 1gge; v Luis Maeas, quichua del Ecundor, en 1904,

* Los koguis son los primeres en América en recibir este premio, que ha
sido eoncedido a personajes coma Jacgues Coustean, quien bo obtive en
1596, Bios, integracla por 103 paises, surgic en Greci para prosmover el
respeto por 1a vida y la cooperacion imemacional pam proteger el media
ambiente.
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En el 2002 la Umiyac recibié la Distincién Nacional Ambiental
por su trabajo en torno al conocimientn tradicional de las plantas me-
dicinales, el uso del yagé y su aporte al desarrollo sostenible. También
abtuvo una Mencién Honorable de la Universidad del Valle por sus
précticas médicas y un homenaje de la Gobernacién del Departamento
del Valle por su conocimiento ecolégico de las pricticas agricolas™,

En febrero del 2004 el Proyecto Nasa del pueblo paez fue galarda-
nado con el Premio Ecuatorial, que otorga el PNUD a proyectos que
realizan esluerzos contra la pobireza, respetando el medio ambiente. El
Proyecto Nasa

estd concebido como una pequedia nacidn indigena, en b que sa-
ludd, educacidn, producciin, antonomia y desarrollo se articulan
con el medio ambiente, las tradiciones culturales y ks legislacidn
colombiana®.

Estos reconocimientos han posicionado los conocimientos de los
pueblos indigenas como bisicos para el manejo de los recursos naturales y
la generacidn de propuestas y programas de conservacién ligados al plan
nacional de desarrollo sostenible., Asimismo, son considerados dentro de
los planes gubernamentales de investigacién nacional como una forma de
conocimiento que puede aportar a la continuidad de la biodiversidad,

* Representaciones renaturalizadas

La tendencia ambiental se ha conselidado con el reconocimiento a
las puehlos indigenas y su relacién con la biodiversidad, pero también
a triwves de los medios masivos de comunicacidn, los cuales tienden a
proyectar una imagen pristina de los indigenas basada en estereotipos.
En sus erénicas, los periodistas dan mayor relevancia a los aspectos
“tradicionales™ y prapias de la cultura indigena; dan cuenta de las acti-
vidadles ceremoniales a veces en tono anecddtico o resaltando lo Yexo-
tico”; hacen uso de expresiones como “sus caras pintadas y sus
llamativos collares de colores™ para introducir cualquier tema relacio-
nado con los indigenas,

Por ¢jemplo, sobre la permanencia de los emberas en las instala-
ciones del MMA (2000), las resefias periodisticas no se centran en la
problenvitica de los emberas, smo en aspectos de los indigenas, rela-
cionados con sus pinturas corporales v sus rituales:

= Culifrres, 2002,
" Bl Tfeuspo, Bogotd, 15 de febrero del 2oa4.
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Les cantaron y les tocaran a la Madre Tierra y al Padre Sol, salu- |285]
dando al oriente, al norte y al occidente donde estin sus dioses,

Caminzron por la sebva de cemento y famaron la pipa de b paz, en

medio de las miradas de repudio de los agentes anti-motines, de las

caras de terror que hacfan las mujeres ejecutivas que salfan de las

oficinas, al ver a las indigenas con su pechos desnudos y sus ros-

tros pintados®,

Este estilo de narrativa vefuerza la imagen del nativa ecoldgico al
destacar, por ejemplo,
la sabiduria de nuestras culturas aborfgenes en su adaptacién ar-
mdnica con el entorno natural™,

Owro elemento que se destaca en los textos periodisticos son las
imdgenes que los acompafian, Siempre se busca una imagen gue resalte
la condicién “exdtica™ del indigena, sin importar que corresponda a I
cultura de la cual se esti hablando. Por ejemplo, si se menciona a los
indigenas del Tolima, se utiliza una imagen de los wayiius, los u'was o
las emberas, porque su atuendo o pintura corporal marcan la diferen-
cia de una manera mis evocativa. En otros casos, la estrategia es “in-
ventar tradiciones™ en términos del vestuario o la exhibicién del
cuerpo. De esta manera, las imdgenes del nativo ecoldgico se relacionan
y reemplazan a los diversos pueblos indigenas en forma general como
una categoria homogenizante,

En sintesis, en el ambientalismo los pueblos indigenas representan
el deseo de retornar a un mundo “primitive™, a un estilo de vida
preindustrial y a un mundo ecoldgicamente sostenible. Estas represen-
taciones han invadido los medios masivos de comunicacién. Asi, den-
tro de la “aldea global™, los puchlos indfgenas (comeo una categoria
homogenizante) han sido reconacidos como ecolégicos, comunales,
sabios, curanderos, entre atros, En el imaginario de los medios masi-
vos, relornar a las tradiciones indigenas se presenta como una esperan-
za para las personas citaclinas, Estas caracterfsticas son necesarias para
criticar el mundo maderno.

Sin embargo, también implica conecimiento experto ¢ interven-
cién externa (abogados ambientalistas, antropélogos, ecologos,
ambientalistas, bidlogos, entre otros) para “proteger® a los ind igenas de

* El Espectmdor, Bopots, 4 de febirero del 2non,
w E Colambiane, Medellin, 4 de julio del 2000,
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la destruccidén y la extensidn {un nuevo mito de salvacién). Lo que
significa una concepeién naturalizada de los indigenas, ala par con las
especies bioldgicas que hay que proteger™. Este proceso también im-
plica los intereses individuales de los expertos, quienes quieren perpe-
tuar sus propios trabajos, los cuales son pagados por dineros alanosos
de demostrar la interdependencia entre el ambiente y los nativos, y asi
justificar programas de conservacidn.

Representaciones a partir de los koguis

En el imaginario colombiano e internacional los koguis tienen un
lugar particular, pues simbolizan el conocimiento pristino y puro en
relacitn con la naturaleza®, En el contexto colombiano, en el caso de la
sKSM, la preocupacion por el deterioro ambiental del macizo y el papel
the los indigenas como protectores y salvadores del medio ambiente es
un tema de interés regional, nacional y transnacional. Los discursos loca-
les, nacionales e internacionales acerca de la SKSM posicionan al macizo
coma un ecosistema finico en el mundo, una gran reserva natural, y un
patrimonio de la humanidad. También hacen énfasis en que es la princi-
pal fente de agua, y el imico asentamiento prehispanico (Ciuclad Perdi-
da) de culturas indigenas con gran desarrollo urbano en el pais.

Sin embargo, paralelamente se presentan graves problemas de dete-
rioro ambiental, causaclos por la accién colonizadora y las inadecuadas
pricticas productivas, como la ganaderia y los monocultivos industriales
de banano y palma aficana que han hecho mella en los suelos, asi coma
los grandes cultivos de marthuana y coca. Dichas actividadles incluso han
mativado el desplazamiento de las comunidades ndigenas hacia las par-
tes altas rompiendo con ¢l esquema de mangjo ambiental ancestral que
invaluera tanto tierras bajas como altas. De acuerdo con andlisis ambien-
tales, sélo se conserva el 18% del bosque primaria, por lo tanto hay una
emergencia ambiental ante la escasez de agua y la deforestacion. Conse-
cuentemente, salvar la SNSM se constituye en problema de interés local,
nacional e internacional, Aunque es importante seiialar que ese interés
por preservar la SNSM es para asegurar su desarrollo bajo los pardmetros
del desarrallo sostenible.

4 En chiversas plginas Web los indigenas v las especies son presentadas y
representadan como necesitadas de proteceion y carentes de soluciones
propiis.

w Mileon, 19a6; Orrantia, 2009; Uribe, ik,

v Labeonogralia pmbiental: imdigenes y representaciones del mfie ereldgica

En este contexto surge y se posiciona la identidad ecoldgica de los
indigenas, La construccitn de las identidades ecoldgicas en la sNsu ha
sido analizada previamente (capitulo 11}, por lo lanto acd me centraré
en las representaciones asociadas con las identidades de los indigenas
dle la SNSM como netrves ecoldgivos. En diversos articulos de prensa se
resalta la representacion de netives ecolégicos atribuida por otros acto-
res (representantes pliblicos, periodistas, miembros de ONGs, académi-
cos v sociedad cwvil). En especial los periodistas, con sus relatos
idilicos acerca de Ia Sierra, ubican a los indigenas coma viviendo en
medio de un “paraje natural excepcional®, con ¢l cual han convivido en
plena armonia gracias a su “espiritu sabio y reposado”. Estas narracio-
nes han contribuida a que se los perciba como los guardianes de la
naturaleza, quienes, mediante su conocimicento milenario sobire el en-
torno. han sabida

aprovechar la biodiversidad existente sin cansar deterioro 2 los
ecasistemas®,

La percepeién nceidental de una perfecta comunitn entre el indi-
gena y la tierra basada en una relacion de respeto y de armonia espini-
tual, ha permitido a su vex a los indigenas posicionar sus luchas y
demandas por mantener sus territorios y conservar sus recursos natu-
rales. Los escritos de los periodistas se basan en algunos antropélogos
y biélogos que sostienen que las pricticas ecolégicas de los indigenas
de la s88M han permitido conservar e equilibrio de la naturaleza y
PYESErvar sus recursos:

La esiperiencia ha demostrado que cuando la Sierra estd bajo of
cuidadao de los indigenas se regenera, aumenta el caudal de los rios
¥ se renuevan los bosgues®,

Otro autor escribe:
Es una comunidad que nunea ha dejada de entender que el equili-
brio del mundo depende del respeta par los bosques, los rios, las
lagunas, la fauna silvestre v el mar®,

La visiéin pristina de pureza y de conocimiento ancestral es loma-

" Revstn de fa Cdmara de Comercio de Sanin Marvin, Sania Marta, mayo de
T

o Ef Expeciador, Bogatd, 12 de marzo del 2001,

* Seavana, Bogotd, 18 de octubre de 1gg8.
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¢l para caracterizar a los pueblos indigenas de la S88M (muchas veces
ndependientes de su conocimiento ecolégico v ajustindase al ideal
ambiental del netive ecoldgiee); de esta manera se exalta el conocimien-
to mdigena (aungue no se establece claramente qué es ni como es) y se
percilie como la alternativa viable para detener el deterioro ambiental.
Por lo tanta, los indfgenas deben ser los encargados del manejo de los
coosistemas de ks SNSM, poes, como afirman los mismos mdigenas, “el
danio es responsabilidad del hombre blanco que mvadié las tierras y las
explotd sin control”,

Par gjemplo, en un articulo periodistico que reseiia el encuentra
de indigenas, campesinos y calonos de la Sierva, en el marea de un
Taller de Conocedores de la Regidn, en el que se advierte que el prin-
cipal problema es la disminucidn de las fuentes de agua, el periodista
alirma

Los pobladores de ly Sierra Mevada no necesitaron de un enemigao
externa parm darse cuenta que los enemigos son ellos mismaos, y
guee entre taclos, con excepeidn de Jos indigenas, estin acabando

can a0 recurso s valioso.

Mis adelante agrega:
Tados los sectares lan adimitida los alcaneces de la crisis ambiental
y sucuota i de responsabilidad, v se han puesto de acuerdo
en la urgencia de sanear los resguardos indfgenas para preseovar la
Sierea, Han aprendido que son ellos, los indigenas, Jos tinieos que
hace siglos aplican el concepto gue se puso de moda en los aceer-
dos e Rio de Janeiro: el desarrollo sostenthle.

El periedista resalta que los indigenas también se han visto aboca-
tlos a sobre-explotar tervenos que, segin sus tradiciones, les estaban
vedados por ser sagrados, pero por culpa de los campesinos y colonos
gue han invadido sus tervitorios,

Esta version se refuerza en un articulo de la revistas Ecoldgica,
donde Silvia Botero y Rosario Ortiz, de la FPSNSM, hacen una descrip-
cidn de la eritica situacidn ambiental y social por la que atraviesa la
Swerra v destacan la labar de la ¥PSNSM en beneficio y conservacidn
del maczo, Alli hacen referencia a los koguis, de quienes se dice que
san los guardianes de una

tradlicidn oral de origen prehispinico, cuyos ancestros tayranas,
dejaron impireso en el paisaje su acertado mangjo del medio, pera

En el 2002 los taitas
de Yurayaco lueron
homdnajesded por sun
conocimien bos
amidentales, con la
Distirckdn Magional
Armbiental del M
Alpnos de s
representates lueron
Inwitadas pos of
prowldente And s
Pasteana ala Casa de
Marifo,

Faile corbesly German
Fuluaga

PATATAVATATATATEVAVATEY

Varias de las publicaciones sabre
diversidad blokdgica edlablecen
uma relacion dinecta con
Imsigenes die indfgenas,
hacienda explicita no sdlo que
son creadores de biodiversidad,
simo parte de afla

Caidtuls del hibeo Mepadereriity. de
Funtell Wutbenmeier, Crisling Gaelih
Muthemsiern, Nomum Myrn y Paliica

Roldes Gil, Mésicn, Cemex,
Agrupaciin Slena Made, 1997, folo
aniieyla Cemez

“Misdre Therra ™, irmapen
tomada de la pdgina de
Inlemned, hiipeds
vearw i pcentne arg,
realizada por el cacique
Diomongo Mo,
acompata ¢l proyecho
“Puebdos indigenas,
Madre Thera y
espirilualidacd *
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que ahora trasforma una colonizacién proveniente de otras zonas
del pais sin valorar el legado de la herencia cultural y bislégica. La
colonizacién ha desplazado a los antiguos habitantes hacia las ca-
beceras de los rios, zonas sagradas en la que no es permitido traba-
Jar. Los indigenas, a pesar del conocimiento de un manegjo
sostenitlo del medio, se ven obligados a trasformar sus pricticas de
aprovechamiento clel mismo™.

Laos indigenas no son acusades del deterioro de la Sierra, éste
recae sobire los campesinos y colonos; sin embargo, estos rechazan tal
acusacitn y se defienden apropiindose del discurso de nativas
eeoldgicos, afirmando que ellos también son herederos del legado
tayrona™, asf lo hacen saber a través de un comunicado en que campe-
sinas y representantes de las juntas de accidn comunal de la SNSM,
rechazan la determinacion del gobiemo nacional de fumigar la Sierra
(1995).

Ellos establecen que ¢l deterioro ambiental de la Sierra no es cul-
pa de la accidn campesina, dedicada al cultive de pan coger para su
sustenta, es culpa del gobiernao,

por su desinterés y apatia ante ¢l progreso y desarrollo econdmico
y social, por el estado de abandono en que siempre nas han mante-
niclo a través cle la historia. Ya que nuestros antepasados tayronas
nos legaron segiin sus vestigios una sorprendente cultura ecoligica
destruida por la ignorancia espafiola®,

Sin embargo, las instituciones gubernamentales y no gubernamen-
tales no consideran plenamente las demancas de los campesinos como
ambientalistas.

En otros temas relacionados con la Sierra se sigue destacando la
imagen de nativos ecoldgicos; por ejemplo, para 1903, cuandao se vealizd
en Santa Marta un serminario taller para diseutir el tema de la LooT,
Cézar Peralin, consultor de Naciones Unidas ante el Mimisterio de
Gobiemo, decia en su intervencidn que los indigenas de la Sierra

w4 a Seerra pserradn o Ly Madre Sierma”, en: Eesldeicn, Bogotd, n®3, 19091,

= Campesinos de diversis sanas de Colombia esgrimen la images del
maiive ccaldgree a ravés de procesos de construcciin de identidades
eonligicas, en la bisqueda de la consolidacidn de sus dereclos sobre
sus termitorios y sus devechos como grapos eulmralmente diferentes,

* Comunicado de los campesinos, SNSM, w5,

v Laiconagrmiia ambicntaliimigenes ¥ representociones el efive sealigica

nenen la visiin mis desarrollada de lo que serd una entidad territo- [201]
vial indigena. Asi como también es desarrollado su conocimiento

de la naturalexa, la tierra, las relaciones del hombre con la tierra,

entre oLros aspectos.

Los indigenas de la SNSM relacionados con lo ambiental empiezan a
posicionarse con mayor fuerza entre 1994 y 1995, lo que se evidencia en
el despliegue periodistico, cuva informacién se centra en la $NSM con el
Plan Ecosierra, que tenia por objetivo “sanear™ los resguardos indigenas,
Las representaciones sobie lo indigena se centran en I imagen de nati-
vos ecoldgices, siendo los koguis los que sintetizan dichas imdgenes.

El retarno de territorios ancestrales a los pueblos indigenas, la
expansién de los resguardos y el acceso al mar se vuelven prioritarios
para la conservacidn ambiental de la Sierra, Los distintos actores esta-
tales coincidieron en dicha afirmacién:

Este canvenio [Ecosierma] no séla es para restituir el dominic so-
bre los resguardos, también es para proteger, preservar y desarra-
lar de manera sostenibile la biodiversidad, o ecosistenia y la
ricquess enltural de 1o Sierra Nevada®™,

El director del Incora dijo en esa ocasidng
La entrega de terras con salida al mar a los indigenas tiene uma
deble finalidad representada por I titulacidn de tales sectores 2 sus
primitivos duefios, en primera instancia, y en segunda propiciar su
conservacidn ecoldgica mediante un manejo adecuado de las cuen-
cas hidrogrificas del sector en manos de los indigenas™.

Julio Barragin, entonces director de Asuntos Indigenas del Mag-
dalena, lo planted asi;
La entrega de estos terrenos representa un beneficio
socioecandmico para las comunidades, puesto que se padd Hevar
a cabo la comercializcion de los productos y Ia recuperacién de
bas cuencas de los rios Don Diego v Palomino®,

Las narraciones periodisticas hacen eco de esta posicién y contri-

" Palabiras ded gobernador del departamento del Magdalens, reproducidas
en Ei fuforsindar, Santa Marta, 20 de octubre de 19g5.

" E1 Fuformader, Santa Marta, 5 de septiembre de1gg4.

0 E Tiempo, Bogntd, 25 de julio de 1gg4.



|202]

La construccion del nafive reelizicn

buyen a la legitinacion de la imagen de natioos ecoldgicos al afirmar,
por gjemplo, sobire los territorios entregados a la anlk del mar, que
el acceso de los indigenas a los diversos recursos marinas les per-
mitird contribuir en la preservacidn de los ecosistemas de la Sierra
y conservar y lortalecer sus sistemas de agriculira tradicional™,

O sobire el Plan Ecosierra:
Permitird que ks orgamizaciones indigenas sean autdnomas en el
manejo ambiental e integral de ks cuencas hidrogrificas de la Sierma
Newvacla,

La imagen de natives ecalégicns es utilizada por instituciones gu-
bernamentales, ONGs y sectores econdimicos de acuerdos con sus inte-
reses particulares. Los indigenas construyen y proyectan la imagen del
native ecoldgico a partir de sus propuestas y demandas culturales,
como una estrategia politica para recuperar sus derechos, la autonomia
sobre sus territorios y el manejo de sus recursos de acuerdo con el
conocimiento ancestral y las pricticas ecolégicas. Enfatizan en sus
propuestas que sélo en sus manos reside la salvacion de la SN5M y que
hay que ensefiarle al destructive herntanite srenar como vivir en armo-
nfa con la naturaleza. Asilo expresé un mama durante la entrega de los
territorios con salida al imar:

Hay que agraclecer para que el equilibrio de la Mama (Sierm Neva-
da) se mantenga. Este territorio era de nuestros antepasados, peroa
ellos les ha tocado subir 3 las montafias, Quinientas afios después, ol
gobierno y Ia Constitueién nas han reconocido el derecho a reclamar
muestra lermtorno, nosotros debemos demostrarles a nuestros derma-
artles pvewrores qué hacer con la naturaleza. La Sierra es el corazdn del
umiverso, tenfa cuatro guardianes que la cuidaban: el mar, el vienta, la
tierra, y el fuego. El mar nos fie arrebatada par los hermmiitas iene-
ves que vinieron de la atra onlla, por eso la naturalera estd mal™,

Sin embargo, esa estrategia politica les significa igualimente tener
que hacer concesiones y retribuciones, como decfa Adalberto Villafafie
tras finmar un convenio con la Gobemacién del Magdalena por $6o
millones para sanear los resguardos:

Los indigenas administramos y cuidamos porque esa es nuestra ley,

“ E iformmador, Santa Marta, 5 de septicmbre de 19g4.
Bl Trewjo, Bogatd, 26 de julic de o4,

v Laiconogralia smbientak imigenes y representaciones del naiive ceoldpice

gue ¢s enidar la naturaleza, porque alli estd ol futuro v 5i b destr-
mos nos destruimos nasotros, si nos garantizan la terra, nosotros
garantizamos el aguea que beneficia a la parte baja®.

Es un juego de poderes donde se ve claramente que ¢l propésito
de algunos actores sociales por legitimar la imagen ecolégica de los
ndligenas es también para proteger sus propios intereses econdmicos
(aprovechamiento del recurso hidrico). El gobernador del Magdalena
decia frente a Ia entrega de tierras:

Lo inelfgenas retribuyen esta contribucidn con el mantenimiento
de s cuencas hidragrificas y del ecosistenia que es fundamental
para la existencia de los puchlos™,

En ¢l proceso de construccién del native ecoligice también hay una
serie de intereses politicos, como en el caso del gobierno nacional, cuyo
accionar pretende proyectar la imagen de que se estd respetando y cum-
pliendo con lo establecido en la Constitucion; muestra de ello es el dis-
curso de César Gaviria Trujille durante ¢l acto de entrega de terrenas
con salida al mar:

Esta ampliacién se da gracias a la sociedad pluriétnica y
pluricultural que se presenta hoy en Colombia. Ejempla de ello es
el respeto, la admiracidn y culto que todos las colombianos experi-
mentan por las conviceiones y creencias de los aborfgenes v el
apoyo para coneretar anhelos y aspimciones, tl como lo ha hecho
el gabierno a través del Plan Ecosierra,

Por su parte, el entonces director de Asuntos Indigenas del Mag-
tlalena, Julio Barragin, manilestd:
Con acciones de este tipo vamos en biisqueda de una mejor rels-
cidm entre ¢l Estado y los pueblas indigenas.

Y el periodista ratifico:
La meclicla se tomd teniendo en cuenta los nnevos preceptos de la
Conatitucidn del g1 al considerarse el pafs como una repiiblica
pluralista. En este sentido también se les entred una version de la
Carta en lengua ika, que es kb suya,

“ il Informador, Santa Marta, 20 de scubre de 1ggs.
= fdem,

[=2a3]



[204]

I..'I-:-mm ruccatn del nalivs ereldgica

No obstante, la vision de nativo ecoldpice se presenta contradictoria
porque, a la par del reconocimiento, persiste en Ia subordinacion. Por un
lacla, los hermanitos mayores se ven coma los salvadores del mundo
como los més acertados en sus planteamientas acerca del desarrollo sos-
temible del maciza y, por atro lado, los indigenas son vistos de acuerdo
con una condicidn pristina (la imagen del buen sabvaje que vive enun
mundo sin transformaciones), la cual genera la visian de un primitivismo
paralelo. Bajo esta diltima, a los indigenas se les considera seres indefen-
508 ¥ pasivos a quienes se debe proteger y ayudar, debido a sus condicio-
nes de pobireza y vulnerabilidad. Esta problemitica y contradiccion se
evidencia en descripeiones periodisticas:

Desde nuestro punto de vista son pobres al extremo y no sabemos
por qué, si tienen varias brazas de tierm sembiraca, un corral con
mechio centenar de ovejas y una docena de reses [...]. Son pabres
porque carecen de servicios, de salud, de edncacion, de toda o
que es fundamental para nosatros™,

Pese al reconocimiento del conocimiento ambiental de los indige-
nas, algunos funciomarios y miembros de instituciones gubermamenta-
les y 0NGs consideran que los indigenas deben ser orientados y
guiados, a través de una capacitacion que desde el punto de vista occi-
dental les permitird entrar en la modernidad y par ende en el desarro-
llo. Por estas razones, ellos tienen que ser capacitados (disciplinados)
en la implementacién del cultivo orginico de calé, para exportar al
Japén™. De manera similar, se plantea que los indigenas pueden ser
capacitados en el mancjo de plantas nativas pava la exportacion™.

Paralelamente, se realizan una serie de talleres que aunque recona-
cen el conocimiento ambiental de los indigenas, imparten educacitn
ambiental para implementar el desarrollo sostenible en la Sierra, que a
la final desconace los conocimientos indigenas bajo la idea de mejora-
miento de la calidad de vida de los indigenas, como en los tiempos
eoloniales los procesos civilizatorios,

En sintesis, hay un interés comin de tados los actores en el reco-
nocimiento de los indigenas como mafives ecoldgicos; sin embargo, no
queda claro si es porque consideran su sabiduria ecoldgica importante

= Uroawns, Bogotd, 5 de junio de 1001
™ &l Espeetador, Bopotd, 25 de oetubre del oo,
™ Croneos, Bogotd, 5 de junio de 1gge.

v Laiconcgralia ambiental imbgenes y representacisnes slel mefive coaligics

para el procesa de conservacidan y desarrallo, o porque los ven camo
seres vulnerables, a quienes hay que brindar ayuda y soluciones. Esta
filtima visién pareciera ser la misma de la FPSNSM en su propésito de
hacer talleres de capacitacién con los lideres indigenas, como lo reseia
un articulo:
La Fundacidn Prosierm intenta mstruir a los indigenas para que
participen activamente en el proceso de recuperacidn y conserva-
cidn de la Sierra Nevada de Santa Marta™.

En esta perspectiva, los indigenas son considerados como pasivos
y necesitados de orientacidn en el desarrollo y potenciacion de sus
nociones de naturaleza y mangjo del medio, por lo tanto, reproducien-
dlo discursos coloniales de la necesidad de la “eivilizacidn” del salvaje.

Implicaciones de las representaciones del wadive ecoldgics

Las representaciones que evoean al wafive ecoldpieo son miltiples,
Sin embargo, en los discursos globales ambientales hay dos ideas que
sirven de sustento para dichas imdgenes: una estd relacionada con una
visiin bioeéntrica del mundo (monisma) donde humanos y no huma-
nos estin interrelacionados, la otra estd relacionada con el antropocen-
trismo (dualismo) donde Ia natoraleza y Ia cultura estin separadas
conceptualmente, Estas ideas son complementarias y cada una se
retraalimenta para asi poder generar diseusion, contradiceién, oposi-
cidn y acuerdo,

Entre el abanico verde de las representaciones, destaco das repre-
sentaciones que de manera recurvente y general alimentan los discur-
s0s ambientalistas: el “otro™ como parte de la Madre Naturaleza y el
*otro™ como parte del desarrollo sostenible (tabla 11). Los pueblos
indigenas cada vez mds se asocian  la Madre Naturaleza a través de la
idea de “eriaturas™, guardianes de la naturaleza o imigenes de ideales
femeninos de cercania a lo natural. Al mismo tiempo, v de manera casi
contradictoria, la proteccién de la Madre Naturaleza implica la realiza-
citn de talleres, foros, seminarios v miltiples actividades de educacién
ambiental para las comunidades locales {pueblos indigenas, campesi-
nos v otros grupos) para “ensefiades” edmo interactar con dicha ma-
elre y de acuerde con el desarrollo sostenible.

La idea de madre que se desarrolla a continuacidn es la que sus-
tenta las discursos globales ambientales, por ello estd analizada de

 EPSNSM, 1997,
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acuerdo con los ideales occidentales de naturaleza y no con las concep-
ciones indfgenas de naturaleza, aunque estas ideas han alimentado los
discursos ambientales, pues considero que las representaciones del
native ecoldgieo se basan en los estereotipos nccidentales de construe-
citn de la otredad. Dichas representaciones traen diversas implicaciones
para los indigenas, las cuales desarrollaré teniendo como eje las nucvas
construcclones que se realizan sobre el “otra™,

Tabla11

REPRESENTACIONES SOBRE LOS PUEBLOS INDIGENAS
EM LOS DISCURSOS AMBIENTALES

REFRIFENTACIONES IH LDE
CIRCURSOS AMBIEHTALLE

AU TACTORES AROCIADAS
A LOE INDGTMAS

Madre Haturalezs

Lo hijos de la naturaleza o
crioturas silvestres

IMFUICACIOMET DE LATAS (MAGT RIS
FALA, LES INBICEAS

Las indigenas |rpr:ﬂ.'nm. .
edivertidad comp especies
u.tturiks_

Enlidades femeninas

Los h:llgma.-."sfm
comskderados bajo lay
calegoras cocldentales de
gtnero, Jo gue implica
relaciones de poder
{deminacién o proleccidn)

Patvimonio de la humanidad

Loa bemiborios indigenas son
considerados palimanio
global y fos indigenas

Henen gue permanecer en el

_ideal del pasada

Mirtires Lt indigenas pueden
sactilicar sus vidas por el
- medio ambiente
Desanollo sostenible Halivos sostenibles Lowindigenas deben
implementar el desarollo

sestenible de manera natural

m-ce:ah-dn::de entrenamisnlo
para ¢ manejo de loy recurscs
naburales

Los indigenas Benen que ser
emtrenados y disciplinados

Hipermadernos

Premodesmot

Los indigenas estdn 2 contra
del progresa y el desarrolin

Los indigenas hipermodernos
na son indigenas reales por
no ser “tradiclonales”

v Laiconcgralia amldcnial imigenes v vepresemtaciones del prtisn ecaldpica

La Madre Naturalea

Una de las imigenes que sustenta el discurso ambientalista es la
naturaleza pristina representada a través de la Madre Naturaleza o la
Madre Tierra™. Ella se concibe como una imagen de vida de Ia cual
todos dependemos, de quien nos alimentamos y quien garantiza nues-
tra supervivencia. Es la madre dadora de vida y bondadosa, abundante,
fértil y exuberante. Todos los seres que la habitan hacen parte del re-
sultado de la creacién. Los seres humanos viven en su regazo como en
un jardin, que no intervienen ni modifican. La urgencia par preservar
lo que queda de ella (el paraiso) se ha convertido en una prioridad
mundial que permite su continuidad. Esta nocidn de Madre Naturaleza
también puede asociarse al el Edén perdido que todas los humanos
buscamos recuperar. Esta imagen de naturaleza, que responde a la no-
cién moderna, en parte ha inspirado programas preservacionistas y ha
mativado politicas nacionales y globales, como la creacidn de dreas
protegidas, sin gente, con el fin de conservarlas en cstado natural v
pristino, pero sin discutir para quién se conservan,

La imagen de la Madre Naturaleza que los discursos ambientales
usan estd relacionada con las concepeiones y cosmovisiones de los
puebilas indigenas en la que consideran a la tierta como un principio
vital de fertilidad y fuente de vida. Sin embargo, en los discursos am-
bientales las relaciones de los pueblos indigenas con la Tierra no son
explicitas, por lo tanto la imagen de madre se convierte en un icono sin
contexto cultural,

En el pensamiento occidental la Madre Naturaleza es una entidad
que tiene hijos (sobre todo aquellos que causan simpatfa: delfines rosa-
dos, osos pandas, miquitos miniatura, pues las especies venenosas o
agresivas y leas no generan el mismo sentimiento de proteccién), y
entre sus hijos predilectos estin las indigenas, dado que son considera-
dos, por los discursos ambientales, cercanos a la espinitualidad natural
y en relaciones arménicas con ella. Por lo tanto, es natural que la pro-
teccion de sus hijos implique programas de salvacién de las especies
que estin en proceso de extineién, La imagen de la Madre Naturaleza
tiene diferentes ideas relacionadas que ayudan a mitificarla y a prote-
gerla de la destruccidn ambiental. Sin embargo, al misimo tiempo, imé-
genes asociadas tiene diversas implicaciones para los pueblos
indigenas.

M Lo idea de Gam también estd relacionada con las nociones de bn Madre
Tierra.
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» El *otro” como una criatura silvestre o hijo de la naturaleza

Es comiin encontrar en las grandes publicaciones sobre diversi-
dad biolégica la asociacién estrecha entre los indigenas y las especies
bioldgicas a través de fotos que ilustran dichas cardtulas. Si bien se
puede pensar que estis imdgenes respanden al reconocimienta de los
mdigenas como productores de biodiversidad, vale la pena senalar
comao estas imdgenes se reprocducen sin contextualizarlas de manera
histérica, social o cultural, y los textos no hacen referencia a los conoci-
mientas o pricticas ambientales de los indigenas.

Estas representaciones son usualmente rostros o detalles de pin-
tura o adornos de indigenas que actualmente no se visten de la mane-
ra como son representados. Asimismo, en estas publicaciones se
reproducen imdgenes de viejas fotografias tomadas de libros de viaje-
ros o de exhibiciones de museos (comao se realizaba en los tiempos
coloniales).

Sin embargo, es importante sefialar que dado el posicionamiento
del natrvo eeoldpice, algunas mdigenas han empezado a usar pinturas
corporales, plumas y atuendos que coinciden con el ideal esperado, aun-
cque no los usaran previamente, Estos nuevos atuendos ambientales se
utilizan para marcar la diferencia y porque asi obtienen més apoyo de las
organizaciones e instituciones ambientales nacionales e internacionales,

En las cardtulas de libros, afiches v folletos sobre diversidad biolé-
gica casi siempre se usan imdgenes de pueblos indigenas, Estas presen-
tan una continuidad visual entre las especies seleccionadas y las
imdgenes de los pueblos indigenas a través del color y la disposicién
del adomo corporal o el uso de elementos como plumas. Muchas de
estas imdgenes resaltan una similitud grafica entre especies e indigenas,
como resultado los indigenas representan la diversidad bioldgica.

En estas imdgenes se presentan indigenas con pinturas corporales y
atuendos que se asemejan a animales, representandoa crdafiras sifvestres o
especies en vias de extensidn asociadas a la Madre Natwraleza (como se vio
en ¢l periodo colonial). En otros casos, los indigenas estin desnudos sin
marcadores culturales lo que los relaciona con una condicidn “natural”,
Estas asociaciones visuales al guardar similitued con las especics animales
exchibidas generan un proceso de animalizacién del “otro™, en este caso
los indigenas, y los descantextualiza de sus sitmaones socioculturales e
histdricas,

En la mayoria de los casos, las imdgenes que presentan a los indi-
genas como exdticos no corresponden a las condiciones en que viven

Loa eseenanos prstings reproducen los imaginanics de naturaleza
moderma yesboma, ¥ los ideales del paraiso pendido gque han
alimentado las tendencias preservacionistas de manejo de los
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en el mundo contemporineo. Por otro lade, las producciones impresas
acerca de la biodiversidad le dan prioridad a las imdgenes de los indi-
genas y no incluyen otras culturas, por ejemplo, campesinos que tam-
bién son productores de biodiversidad, dado que las imégenes de
contextos rurales y urbanos y los atuendos de sus habitantes no gene-
ran la exotizacién ¢ hibridacién con lo bioldgico que los indigenas
representan de manera “natural™. En los discursos globales ambienta-
les, los indigenas son salvajes por oposicidn a la gente de saciedades
urbanas y agricolas; asi, el “otro™ es una criatura silvestre o “natural”™,

* El “otra™ como entidad femenina

La relacién que se establece entre los indigenas y su cercania con
la Madre Naturaleza plantea que una sensibilidad y una espiritualidad
fermenina “natural” puede encontrarse en las tradiciones y la espiritua-
lidad de los indigenas puesto que ellos estin en contacto mis directo
con lo natural. A partir de ahi se gener la asociacion del “otro™ como
entidad femenina, pues se supone a la naturaleza como una mujer. Esta
feminizacién bajo las categorias accidentales de género implica relacio-
nes de poder (dominacién o proteccion) sobre ella™,

En este sentido los indigenas son pensados ahora més que nunca
coma parte de la naturaleza y por extensién son feminizados. En esta
asociacidn de lo femenine y lo natural, la naturaleza es sies npre conguuis-
tacla y poseida, por lo tanto, y por extension, los pueblos indigenas se
vuelven parte de esta idea. Ademis, las concepeiones indigenas de géne-
ro o de naturaleza son reemplazadas por las dicotomias occidentales de
naturaleza-cultura, hombre-mujer, mujer-naturaleza y hombre-cultu-
ra, sin tener en cuenta las particularidades o las transformaciones
culturales que acompaiian estas relaciones patriarcales de poder y

M El ecofeminismo propone ln conesidn entre génera y medio ambienie y
considera gque “lns ideologias que legitiman las injusticias basadas en
género, rag y clase eatdn relacionadas con ks ideologias que admiten la
explotacidn y la degradacidn del medio ambiente™ [Sturgeon, 1947]. En
esta leorfa, visiones del desarmollo y del desarrallo sostenilile pueden ser
consitleradas en conflicta con los deseches de las mujeres, dado quE se
plantea que el medio ambiente es un punto impoartante por considerar
en las dc!ij;lmldldts de género. hllmp:: hay varas Posid:i,unu. enel
ecoleminismo, éste propane a grandes rasgos Ia relacién mujer-
naturaleza y considera el inedio ambiente coma un aspects importante
relacionado con nociones de género. De igual naancra, hay perspectivas
que critican la conexidn mujer-natnraleza,

v laicansgrafia ambicntal; indgenes v represc aciones del pafive dcaldpive

desigualdad™. Estas asociaciones (madre = naturaleza) se expresan
también en representaciones visuales —que ilustran libros de diversi-
dad biolégica- de madres indigenas desnudas con hijos, y que impli-
can su naturalizacién a través de la reproduccién bioldgica.

* El “otro™ como patrimonio de la humanidad

Al querer declarar las zonas de mayor biodiversidad en el mundo
coma patrimonio universal o de la humanidad (las cuales estin bisica-
mente en los paises del llamada “Tercer Mundo™) implica que sus
habitantes son parte de ello y tienen la responsabilidad de conservar,
proteger y cuidar este patrimonio para la humanidad por encima de
sus expectativas locales de desarrollo. En esta imagen la naturaleza
también tiene implicito que ésta es una propiedad global (a nivel sim-
bélico y cada vez mis a nivel real) de los humanos del planeta.

Por lo tanto, la biodiversidad (naturaleza) puede ser explotada y
usada porque se encuentra en una posicién de sumision o inferioridad
frente a las necesidades humanas. Esta es una variacién de la visién
pristina de naturaleza porque, en este caso, la naturaleza es vista como
“un jardin® que debe satisfacer las necesidades ambientales de los se-
res humanos. Asimismo, se relaciona con la concepeién biblica, segin
la cual Dios cred el paraiso y dijo al “hombre” que todo lo que estaba
alli le pertenecia, salvo el drbol del conocimiento del bien v del mal,
entonees la expulsién del Edén desencadend el proceso de transforma-
cidn del entorne. Restaurar la naturaleza, por lo tanto, implica recobrar
el parafso perdido.

Paralela a la idea del patrimonio de la humanidad emerge la idea
que nosotras (los humanos) tenemos que proteger los dltimos bosques
tropicales. La deforestacién es ahora un problema global y todos esos
bosques, se dice, pertenecen a la humanidad, aungue no todos tienen
la misma responsabilidad en su salvacién. Miembros de organizaciones
¢ instituciones gubernamentales y 0NGs consideran “natural” fue los
indigenas asuman una gran parte en la histérica tarea de salvar estos
bosques y, por lo tanto, a la Madre Naturaleza. Los pueblos indigenas
tienen que ajustar sus actividades y propuestas a estas ideas; después
de todo, los territorios indigenas parecen ser un patrimonio de la hu-
manidad y, por ende, ellos mismos.

™ Bturgeon, 1997,
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* El “otro™ como mirtir

Otra de las imdgenes que suscita la articulacién indigenas y Madre
Naturaleza es el implicito de que las puchlos indigenas son los guar-
dianes v defensores de la biodiversidad, Convirtiéndose en los héroes
o mértires por excelencia en pro de la naturalez, lo que los engrandece
y ennoblece en caso de ser sacrificados por proteger sus tertitarios,
Asimisne, estas imdgenes tenen el implicito de que los indigenas de-
ben asumir ciertas caracteristicas y comportamientos [rente al medio
ambiente: ne pueden ser modernos, no deben querer ser modernos, no
pueden disponer de tecnologia v no pueden aptar por formas de vida
gque vayan en contra del ideal del native ecoldzivo, Estas imigenes del
nafive ecoldgico sin historia son las que muchos ambientalistas y miem-
bros de ONGs ambientalistas desean encontrar y proyectan en sus dis-
cursos (los eco-héroes),

Por ejemplo, en relacidn con los u'was Gracia Francescato, porta-
voz del Partido Verde Ialiane, manifestd: “Hay que impedir la muerte
en masa de todo un pueblo por intereses econdmicos”, En este mismo
sentido, ¢l argentino Adolfo Pérez Esquivel, Nobel de Paz en 1980,
desde Roma y ante un grupo de ecologistas de la Fundacidn Interna-
cional Lelio Basso, se solidarizé con la causa u'wa, airmando: *Doy
toda mi apoyo a los indigenas u'was en su lucha. Son un caso simbdali-
co en todo el continente™".

Los indigenas sc convierten, asi, tanto en mdrtires como en los
donadores de vida de la humanidacl. En la visién de muchos de los
ambientalistas, los indigenas tienen que asumir la tarea histérica de salvar
el planeta Tierra, manteniendo y perpetuanda sistemas ecoltgicos idea-
les y tradicionales bajo una visidn romédntica del “noble sabaje™. Sin
embargo, muchas de las redes de ambientalistas y inovimientos transna-
cionales ambientales no tienen claridad ni conocimiento de los discursos
lacales sobre la naturaleza y sus perspectivas frente al desarrollo,

Por otro lado, dentro de los discursos ambientalistas globales, ka
extineién y la contaminacién se presentan como ¢l resultado de las activi-
dades humanas, sin desglosar las causas (las historias y presencias de los
impactos de las multinacionales, por ejemplo), como si fueran un proble-
ma ambiental global cuya solucién pertenece a todos los andadanos del
planeta, especialmente a aquellos que han tenido una relacién anménica
con la naturaleza (es decir; los indigenas), quienes deben salvar para to-
dos ¢l planeta Tierra (la Madre Naturaleza), asf les implique sacrificarse,

™ Bl Tiernpo, Bopotd, 27 de junio del zo00
fre, Bogot ]

v Laiconografia mnbiental imdgencs v representaciones del naiion eroldjice

Todas estas representaciones del nafive ecoldpieo asociado a la [303]
Madre Naturaleza evidencian que los indigenas, shora mds que nunca,
son pensados como parte de la naturaleza. Asimismo, las imdgenes del
*nativa tradicional” o del ®buen salvaje™ coinciden con la relacién mo-
derna con la naturalexa: la colonizacion (el contral humano de lo natu-
ral a través de los procesos de domesticacién-civilizacion) y la
proteccion (el cuidado de las especies en extineién)?. De esta manera,
los indfigenas continiian siendo vistos como “el otro externo y natural”,
La produccién y consume de estas imigenes relacionadas con los indi-
genas (los nafives ecoldgicos) reafirman y mantienen las relaciones de
poder sobre ellos. Asf, las representaciones asociadas a una naturaleza
pristina, como identidades impuestas, contintian estereotipando a los
indigenas como el “otro exético™ o el “buen salvaje™, al igual que en la
época colonial.

Ei desarrollo soxtenible

La idea del inminente desastre ambiental, si bien tiene sustento,
no deja de ser una visién apocaliptica, Problemas como el calentamien-
to del plancta ~derivados de la contaminacién industrial, la emanacién
de gases, la deforestacion, la extincién de especies y I utilizacion de
combustibles fosiles— han sido las principales bases para el surgimiento
de la legislacién ambiental global. Sin embargo, la forma en que se
presentan estos fendmenos parece predecir la legada de una época de
caos, la bestia, que podria conducir a la extincidn de la especie huma-
na. Bidlogos y ambientalistas, como en una cruzada, hacen llamados
desesperados para tratar de “salvar la Madre Naturaleza” antes de su
extincién total. Por lo tanto, programas y proyectos ambientales, en los
cuales la conservaciin y el manejo de los recursos son prioritarios,
enfatizan el desarrollo sostenible como la tinica alternativa viable,

El desarrollo sostenible, a través de sus politicas globales y nacio-
nales, implica actividades especificas (a través de foros y talleres
globales que se convierten en necesarios para diseminar la luz frente a
lo que hay que hacer para proteger los recursos naturales) que susten-
tan Ia proteccion del medio ambiente glabal: la creacién de sumideros
de €O* en paises con alta biodiversidad (que se encuentran principal-
mente en los paises llamadas del “Tercer Mundo™) para que los bos-
ques absorban la contaminacién emitida por los pafses industrializados,
la reforestacidn de bosques, la explotacién sostenible de los recursos,

% Pilssan, 19491,
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pragramas de manejo de los recursos y la venta de servicios ambientales
como un negocio excepcional y promisorio. En un sentido mis espiri-
tual, se busca un reencuentro con la naturaleza donde haya respeto y se
regrese a la armonia que toma como el modelo a seguir el de los indige-
nas. De esta manera, hay dos ideas bisicas en la implementacion (espiri-
tual y material) del desarrollo sostenible: una estrategia global y la
asimilaciin de las concepeiones espirituales de los indigenas.

Los indigenas son necesarios porgue sélo sus productos natura-
les y maravillosos territorios (ricos en diversidad biolégica) pueden
salvar las sociedades modernas de una erisis ambiental, por lo tanto
ellos tienen que darle a los habitantes de las sociedades industriales
la aportunidad de salvarse al consumir papeles hechos a mano, calé
orginico o ecoproductos; al visitar paraisos a través del ccoturismo;
al usar sistemas de salud alternativos; al consumir plantas medicina-
les v al desplazar la contaminacién a los bosques para poder impiar
su polueidn,

Los pueblos indigenas deben contribuir al desarrollo sostenilile
protegiendo los recursos que estuvicran previamente fuera de los circui-
tos econtmicos del desarrollo v que ahora deben entrar a los circuitos
tel desarrollo sostenible. En sintesis, el planeta (la Madre Naturaleza)
necesita que los indigenas entren a ser parte del desarrollo sostenible
para salvar (desarvollar) las dreas pristinas del planeta. Los indigenas son
percibidos como los guardianes de la naturaleza, pero al mismo tiempo
empiezan a ser sitiados dentro de los cireuitos econdmicos de la
biodiversidad como nuevas productores de materias primas, productos e
imdgenes ecoldgicas (jQué paradajal Sus conocimientos y pricticas per-
mitieron a los indigenas estar al margen de la modernizacion, pero el
desarrollo del misme eonocimienta y practicas puede ahora confrontar
esa diferencia que han marcado). Como se vio anteriormente, los indige-
nas parecen ser las dnicas personas y culturas posibles para hacer ¢l
sacrificio necesario para salvar la Madre Naturaleza,

Esta situacidn parece ser una contradiecidn fundamental. Sin em-
bargo, es la manera como ha tabajado el desarrallo. Como Escobar
[1965] mostrd en sus andlisis del desarrallo en Colombia y América
Latina, y Fergusan [1990] en su andlisis sobre el sistema politico en
Africa, estas contradicciones son bésicas para ¢l desarrollo y ahora se
reproducen en el desarrollo sostenible con la diferencia que los indige-
nas no necesitan transformarse. Por el contrario, ellos tienen que per-
manecer igual para poder estar incluidos en el desarrollo sostenible,
En el desarrollo econdmico el “otro™ tenfa que transformarse, pero en

v Laiconagrafia ambicntal: imigenes y representaciones del mativo ccaldpica

el desarvollo sostenible el otro tiene que mantener sus tradiciones am-  [305]
bientales, aun cuando ese tipo de desarrollo lleva implicitos cambios
fundamentales.

Lo anterior ha motivado que el conocimiento ambiental y las ac-
ciones de los movimientos indigenas los ubiquen como grupos con
influencia politica en el espectro global; sin embargo, estin atados a las
politicas para el uso de sus territorios enmarcadas en los principios del
desarrollo sostenible. En otras palabras, el conocimiento indigena ha
sido reconocido como vilido y esperanzador con relacién al medio
ambiente y esto ha repercutido en una aparente autonomfa para mane-
Jar sus territorios, pero estd swjeta a la inclusion de proyectos de explo-
tacibn sostenible que hacen parte de ideologias occidentales, En cierto
sentido se les dice: “Ustedes son los que saben, pero nosotros les ense-
fiamos la manera de hacerdo”. Este es un doble discurso que implica la
permanencia de légicas paternalistas y coloniales: el buen salvaje v el
que debe ser civilizada (el sujeto y el objeto), pero en el nuevo contex-
to ambientalista,

La idea del desarrollo sostenible también tiene diferentes
implicaciones las cuales se expresan en las representaciones asociadas
a los indigenas. Después de Rio-g2, el desarrollo sostenible fue visto
no s6lo como la salvacién tedrica, sino como una verdad global por
implementar. Por lo tanto, es considerada una idea neutral que esti por
encima de intereses o cuestionamientos econdmicos o politicos, Cual-
quiera que se oponga a la idea de la sostenible es visto como el opositor
de una verdad “natural”, €l o ella tiene que ser educado (disciplinado) o
condenaco,

En discusiones de manejo de los recursos naturales y biodiver-
sidad, de acuerdo con las indicadores de sostenibilidad, las represen-
taciones sobre los indigenas han oscilado entre estereotipos del
noble salvaje (cuando protegen el medio ambiente) o el depredador
ambiental {cuando consumen o venden sus recursos™). En diversos
estudios, especificamente aquellos centrados en la caceria, la imagen
de los indigenas es doble: en una, los indigenas son conservacionistas
naturales y protegen a los animales; en la otra, los indigenas son cul-
pados por la reduccién de la fauna. En cualquier caso, el conoci-
miento cientifico es el que valora y evaliia a los indigenas de acuerdo

™ Turner [1065] muestra edano las kayapds pasaron de ser los héroes
ainbientales a villanos cuando iniciaren actividades camercizles en sus
territarios,
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con sus indicadores cientificos bioldgicos de sostenibilidad, ignoran-
do otros factores mis globales o la complejidad cultural de los indi-
genas, Dentro de estos ideales del desarrollo sostenible aparccen
miiltiples representaciones, las cuales traen diversas implicaciones
para los indigenas, como se desarrollard a continuacidn. Yoy a desta-
car las signientes representaciones, las cuales evidencian las contra-
diceiones y nuevas nociones scbre el “otro™: el sostenibile, el
necesitado de entrenamiento en manejo de los recursos naturales, ¢l
premoderno o el hipermoderno.

» El “otro™ como nativo sostenible

Loz indigenas comenzaron a ser incluidos en los proyectos ambien-
tales —los cuales ellos ayudan a implementar al participar en el disefio de
los programas de desarrollo sostenible- porque estd implicito que el
desarrollo sostenible responde a las pricticas ecoldgicas de los indfgenas,
cs decir, los indigenas son sostenibles por “naturaleza™ Por gjemplo, en
Bolivia, los indfgenas isocefios han participado en la evaluacién de im-
pactos en el diseiio y construccidn del gasaducto Bolivia-Brasil conjun-
tamente can los representantes del Viceministerio de Hidrocarbura, Gas
Trans Boliviano y la Capitania del Alto y Bajo lzozog™,

Los discursos sabre el desarrallo sostenible consideran que los
indigenas tienen un interds “natural” en el manejo propuesto por el
Estada o por corporaciones internacionales y nacionales, Se plantea,
ademis, que la gente local (indigenas, campesinos, entre otros) canoce
mids claramente su realidad: por lo tanto, la gente local es mis capaz de
manejar los recursos natrales a través de formas locales de organiza-
cibn y pensamicnto, los cuales son compatibles con el desarrollo soste-
nible™, Bajo esta logica subiyace la idea de invalucrar a ka gente local
como la mejor manera de proteger la biodiversidad, en donde &ta es ¢l
fin y la participacion lacal es el inedio.

En algunas de las investigaciones antropolagicas y biolégicas el
interés s centra en mostrar cémo los mdigenas siempre han manejado
los recursos de una manera sostenible basados en conceptos
ancestrales de conservacién de la naturaleza y de biodiversidad, de esta

# Ea junin del 2001, en Cartagen (Colombind, 1a Asaancsn Intemacional
dle Impacton (euya sigh en inglés es TATA) be eoncedid a los isocciios un
[rremin en reconacimienio por su gestidn ambiental y su maneggo
sostenible de les recursos naturales,

** Brasius, Tsing y Zemer, 1998,
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maner son nativos sostenibles que no tienen ningtn problema de [307]
introducirse en los programas de desarrollo sostenible. Los indigenas
son vistos como gjemplos naturales del manejo sostenible, en el cual el
conocimicnto experto encuentra el espejo de sus propios ideales,

La mayorfa de los proyectos ambientales propenden por la partici-
pacidn de las gentes locales, quienes, a su vez, debien aportar su cono-
cimiento, experiencia y trabajo (es mis barato trabajar con la gente
local que traer expertos de otras zonas). Cuande la gente local partici-
pa, pareciera que el desarrollo sostenible fuera una tarea colectiva y un
ohjetivo que surge v responde a los intereses locales, es un objetive
indigenizacla, campesinizado o localizado, Por lo tanta, la mayoria de
las corporaciones ambientales tenen programas que incluyen la parti-
cipacion local {por supuesto también indigenas) y promueve sus
cosmovisiones en los programas de educacidn “ambiental sostenible”,

+ El “otro™ coma necesitado de disciplina y capacitacién para el

manejo de los recursos naturales

En otras imidgenes, se considera que las gentes locales -incluidos
los indigenas- no se guian por criterios conservacionistas ni de uso
sostenible, sino que obedecen a criterios de un médximo aprovecha-
miento de los recursos, pues no piensan en el future, sino en el consu-
mo inmediato, lo que puede levar a la extineidn (evidente en esos
contextos sin analizar causas mds generales y no en los grandes centros
de consumo de lo verde), Estas imigenes responden a intereses e ideas
de la necesidad de capacitar a la gente local, pucs su légica no respon-
de a los eriterios de la conservacion®,

La mayoria de las compaifas petroleras se han transformado en
compaifiias verdes y tienen programas de eapacitacidn para “educar™
en estrategias de cuidado del medio ambiente (un tanto irdnico, por
cierta). Por gjemplo, la Shell tiene un proyecto de conservacion de
recursos naturales que busca la conservacion del golfo de Méxaco con
participacién local™. Por lo tanto, no hay razén para que la gente esté
en contra del desarrollo sostenible, Por ¢l contrario, quicnes se oponen
al desarrallo sostenible estin en contra del progreso y de la salvacidn
de la naturaleza, es necesario entrenarlos (disciplinarlos) y educarlos
ambientalmente o ecocivilizarlos,

= [,
* Véase |a paging de Internet, htpyjwwwcountonabell.com,
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Aunque los indigenas supuestamente representan el desarrallo
sostenible para la cara verde de los discursos ambientales, también
pueden oponerse al mismeo. En el caso colombiano, los procesos de los

para la nacidn. En los articulos de prensa se planteaba que el conflicta
can los embera-katios significd un afio de atraso en las operaciones y
pérdidas por 8o millones de délares. Pablicamente un grupo de sena-
dores costefios acusi a los embera-katios de hacerle perder al Estado
38.000 millones de pesos por la demora en el llenado del embalse. Para
la politica desarrollista del gobierno de turno la puesta en marcha de la
hidroeléctrica sélo trafa beneficios, pues se reduciran considerable-
mente los riesgos de racionamiento, principalmente en la regién Cari-
be. En palabras del entonces ministro de Minas, Caros Caballero
Argaez,
la hidroeléctricn reforzari el sistema nacional v volverd menos de-
pendientes a los departamentos costefios de la linea de interco-
nexidn, ademsds Urrd serd un motor para el desarrallo econdmico y
social de ks region, ya que el 6% de las vents de energfa serin
destinados a ohras®,

Igual manilestacion hizo el presidente de Urrd, Alfredo Solano
Berrio, al hablar del benehicio social del proyecto, a pesar de su elevado
costo (US$800 millones),

porque producird rendimientos por la generacion de energia y serd
una alternativa a las termoeléctricas de la costa Atlintica, contralari

" E! Trempo, Bogotd, 16 de lebrero del 2oon.

B . - 0 "
B embera-katios v los u'was evidencian la contradiceion del desarrollo
£ sostenible en su aspecto econdmico, al estar los indigenas en oposicién %Tﬁlmﬂ‘% P
£ al desarrollo. A pesar de toda la movilizacién nacional e internacional a v 05 Wyl PORSUE .
H i ; £l desplazamiento es una No 195 PEIN VEWNE. GAsol
e favor de las causas de los embera-katios y u'was, la hidroeléctrica fue constante hoy en dia en ItiA
: construida en territorio embera y Ecopetrol, la empresa nacional de los tesrloros Indigenss, lo
‘G o " ; ¥ que rememona bod
E petroleo, continuard con la explotaciGn en el territario ancestral u'wa, procesas de colonizacion
| Los indigenas son simultineamente reconocidos por la sabidur(a S0 afkes”, caritatuia de
'| 3 e . Betin corteida H Expectadon,
'3 ecolégica indigena, pero representados como abstructores de los pro- Bogoth, midreoles 11 de
cesos nacionales y globales del desarrollo. kb el 2000 RAg: S,
Para algunas instituciones gubernamentales, las implicaciones de 508 arios HETTO
los programas de desarrollo en territorios indigenas se reducen a térmi-
nos econémicos. En los periédicos parte de la situacién relacionada i @]
con los embera-katios fue presentada como una pérdida econémica 1:;::;! * W)

Las representacicmes
sotwe bos nadigenas
ostentan la dualidad
enlre el indigena pristinog
y elindigena
“occkdentalizade”. Estas
dilimas alimentan las
politicas de desarrallo y
desconacen bos derechos
de bos puehlos a tener
una ecanomia de
mescado,

"o falmdn®, cancilima de
Fetlo cocbevia & Expectadar,
Bagetl, tibads 15 de
waptiembre de 1009,
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las immdaciones del rio Sind v permitird el desarrollo
agropecuano de mis de 2.000 heetdreas Ertiles que permanecen
anegadas durante la mitad del afio™,

Igual postura se observa en la informacidn recopilada sobre la
problemdtica u’wa con la petrolera 0XY; toda la preocupacion estaba
centracla en lo que significaria para las finanzas del pafs impedir la ex-
ploracidn petrolera. En el caso u'wa se perciben claramente las diferen-
cias entre la concepeidn indigena y el pensamiento occidental con
relacién al mangjo del medio ambiente y los recursos naturales. Hay
una lucha de significados; mientras los u'was se oponen a la explora-
cién petrolera con argumentos que promueven la percepeidn de su
identidad ecoligica, al manifestar que

el petrdleo es la sangre de la MadreTierm, La defensa de nuestros
derechas territoriales es la finica garantia de nuestra existencia, [El
sentido de la vida estt en] no tomar mis de lo gue se necesita,
somos como la tierra que se alimenta de todos los seres vivos, pero
na come demasiado porque st no se acabaria todo, Debemos cui-
dar, no maltratar. Para nasotros es prohibide matar a cuchillo,
machete y bala, Nuestra arma es el pensamienta y la palabra; nues-
tro poder es la sabidurfa y preferimos la muerte antes de ver nues-
tros sagrados valares profanados™,

Para la mentalidad desarrallista implicaba hablar sélo de los
beneficios que traerfa ¢l petréleo -fuente del progreso y de la solvencia
econdmica- y la presencia de la empresa petrolera:

Es el prospecto petralero mids importante del pais, con reservas po-
tenciales de 1'300.000 barriles de erudo, la que le representarda al
pais ingresos cercanos i los goo millones de délares anuales, garanti-
eando ademis ls autosuficiencia petraler en los priximos afios™,

Pero, segtin los u'was,
los proyectos econdmicos na pueden estar por encina de la vida
del hombre y del planeta Tierm.

Ellos, al igual que los embera-katios, han recurrido a distintas

" E Colom biana, Medelling o de mava de 1ggg.
K Tiempo, Bogotd, 1 de octubre de 1909,
= Jefdern, 1 de abril dlel 2000,

v Laiconmgralin ambicmind ined genes ¥ representacion es del v i ecoligica

instancias juritlicas y acciones de hecho para intentar frenar de alguna [3u1]
forma las exploraciones en sus territorios sagrados; desde mterponer

acciones de tutela hasta comprar tierras alrededor de su resguardo

gracias al apoyo econdmico que les han brindado diferentes ONGs de

Europa y Estados Unidos y con recursos del Premio Principe de

Asturias que ganaron afios atrds en Espafia,

El desarrallo implica simultdneamente el reconocimiento y la ne-
gacidin de la diferencia y este discurso se repite en cada nuevo plan o
en cada nueva estrategia de desarrollo. Un gjemplo de esto es el caso
de la SNSM, en el que se promulga por la conservacidn de lo pristing,
pera también por la aplicacién de politicas de desarrollo y en particu-
lar por el desarrollo sostenible (véase capitulo 1), Sin embargo, comao
seiiala Escobar”, el desarrollo es precisamente el mecanismo a través
del cual esta diferencia deberd ser eliminada.

= [l “atro”™ como hipermodermno

Con la idea del desarrollo sostenible hay indigenas que no encajan
con el modelo porque no son nativos “sostenibles ni necesitados™ de
entrenamiento para el desarrollo. Por el contrario, son mdigenas que
viven en las ciudades, tienen negocios, no usan plumas o pintura cor-
poral, que es lo mismo que decir que no son exdticos o nalrvas
ecolégieos. Ellas tienen una vision diferente acerca del uso de sus terri-
torios y sus recursos. Ellos comercializan no solo sus imdgenes y ex-
presiones culturales (hay una gran cantidad de pdginas de Intermnet a
través de las cuales es posible comprar instrumentos y objetos origina-
les y elaborados por indigenas)™, Es el caso de los pueblos canadienses
que venden madera o de los pequats, en Estados Unidos, quienes tie-
nen el casino mds grande y productive en su territorio. Estos no son
cansiclerados indigenas “reales™, por lo tanto la esencializacion del
native eceldgico los alecta al quererles imponer una identidad estitica,
que a su vez previene a los nativos de ser indigenas hipermodermos.

* Escobxar, 1994,

= Veéase la pigima de Internet, hugpeffwww seacresterafts.com/
Luntinghawk/sc-arrowhead. him. Hunting Havk deseribe smis sashes
{elmmbes) de b signiente maners: “Yo uso lana virgen, que quiere decir
ue no se e ha afindido lina nsada de sacos o cobijas. La mayoria de las
naciones levan estos saches en b cintirs amarrados en [ izquierda en
momentos de paz ¥ en la derecho para In gucrra, Aungue soy shavmee,
T acloptada por el Clan Pijare de los cherakees, por cso mis wjidos
tiene influencia chorokee”,
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¢ Resurgimiento del colonialismo?

El nativo ecoldgico remite a imdgenes ideales que legitiman los
conocimientos y pricticas indigenas (o la vision romdntica occidental
de este ideal), pero, al mismo tiempo, desconocen los procesos de lu-
cha y las actividades indigenas que no se correspandan con este ideal e
imponen un desarrallo ambiental global. Imdgenes como las de los
u'was en Colombia son legitimaclas, pues responden al deseo de lucha
contra Occidente, en su oposicidn a una multinacional petralera, Pero
luchas de pueblos indigenas por la venta de productos del petréleo,
como la gasolina, en el caso de los wayiius de Colombia, o por negociar
sus derechos de propiedad intelectual o comercializar su patrimonio
cultural, son consideradas acciones que no responden a los ideales del
nativo ecoldgrce,

En las imdgenes del nativo ecoldgieo, los indigenas deben poseer
un conocimiento milenario y una sabidurfa ancestral en los que la
naturaleza es un ente sagrado y respetado; por lo tanto, la relacién
con ella es de intimidad espiritual y de armonfa. En este sentido, el
native ecoldgica se puede ver de dos formas: el buen salvaje que vive
en un mundo no intervenido y el guardiin del mundo que posee la
clave de la salvacidn de la naturaleza mediante su conocimiento, En
este punto se llegan a asimilar como los hermanos mayores de la hu-
manidad (alegoria kogui), que ofrecen la subjetividad indigena como
un recurso para desarvollar en el pensamiento occidental.

Asimismo, las pricticas de los indigenas se oponen a las ocei-
dentales, pues se eree que no deforestan, no acumulan excedentes o
tienen economias de subsistencia. Inclusive se llega a equiparar el
conacimiento indigena con el desarrollo sostenible, Todas estas ima-
genes y representaciones refuerzan los ideales del native ecoldgico.

Varios actores (gobiemo, ONGs, movimientos ambientalistas inter-
nacionales, entre otros) han fortalecido estas imégenes para reforzar sus
propios valores y agendas. Por lo tanto, pruebas de estos netroos
ecoldgicos tienen que ser exhibidas para responder a la necesidad oeci-
dental de la presencia fisica del conocimiento milenario. Sin embargp,
estas imdgenes han sido la estrategia politica que le ha permitido a los
movimientos indigenas situarse como actores politicos en la ecopolitica
global. Por estas raxones, ellos demandan el reconocimienta del cardcter
sagrado de sus termitorios y de sus pricticas milenarias, las cuales resal-
tan, en contraposicidn, el modelo destructive aceidental.

v Laicomogralia ambicntaly imigenes y represeninciones del naiive ereligice

Sin embargo, mientras en los discursos ambientales globales,
que responden a un ideal generalizado en el pensamiento occidental,
se legitima al native ecoldgicn, simulténeamente se establecen otras
visiones del indigena, ya discutidas, en las que subyace la idea de un
indigena pasivo, ignorante y subdesarrollado, que debe ser civilizado
mediante capacitaciones y disciplinas verdes, bien sea por listima
ante sus condiciones de pobreza v valnerabilidad o porgue se cree
que necesitan las herramientas conceptuales y materiales para
implementar proyectos de desarrollo sostenible que mitiguen su ig-
norancia, En un extremo, el nafive ecoldgico es superior en su dife-
rencia (sabiduria ecolégica) y, en el otro, es inferior y es necesario
hacerlo semejante a la sociedad dominante. De nuevo se reproducen,
como en ¢l doble discurso colonial, el sujeto y el objeto.

La forma en que se consolidan estas visiones contradictorias sobre
los indigenas respande a la divalgacién que realizan los medios masi-
vos de comunicacién y a los imaginarios que construyen los diversos
actores. En algunos casos, las pricticas culturales y el pensamiento
ancestral se exaltan a través de exposiciones, exhibiciones y documen-
tales en los que se fomentan los proyectos de desarrollo sostenible, se
censura el deterioro ambiental (juzgando con duresa a colonos y cam-
pesings) ¥ s¢ convocan congresos, seminarios, foros v encuentros don-
de se reconoce la sabiduria indigena.

El surgimiento de la conciencia ambiental en la década de 1970
provocd un llamado a la preservacién yfo conservacién de lo natural
(posteriormente transformado en biodiversidad) como un imperativo
moral de salvaguardar el patrimonio global. Coma Alcorn plantea:

En su peor aspecta, la pregunta reverbera con los ecos del debate
de b temprana era colonial {en ese entonces en el nombre del “des-
tino manifiesto™, ahora en el de la “herencia global™) solire si servir
al “gran dios™ da a los europeas el derecho a ignarar los derechos
humanos de los pueblos indigenas v los preexistentes derechos de
tenencia sobre sus recursos™,

En el fondo, y en cualquiera de los casos, no se considera a los indi-
genas como autoridades capaces de gobemar sus temitorios y recursos,

La nocién de biodiversidad estd relacionada con la soberania na-
cional y los recursos genéticos son de la nacién, como en el caso co-
lombiano. Esta idea retorna a la nocidn de los terrenos baldios o sin

™ Aleorn, 1094:7

[513]
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habitantes {la principal estrategia de negacidn del “otra™ en el periads
republicanc y su consecuente proceso de modernizacion), pero con
nuevas connotaciones, dado que los territorios biadiversos son de la
humanidad y los habitantes sus legitimos guardianes (surge la presen-
cia del “otra”, que en este caso es 1dnl, y no es necesanio transformarlo
a acabarlo como en la colonizacion), Los indigenas son reconoeidos
como wtaiivos ecoldgices, pero al mismo tiempo sus derechos de propie-
dad! sobre sus territorios y recursos continiian siendo difusos.
Asimismo, en los discursos ambientales globales se empiczan a
reconacer otros actores —es el caso de los campesinos-, pero deben
estar articulados a las redes de reservas naturales en las que puedan ser
legitimos guardianes y posicionarse lambién como nalives ecoldgicos.
Por otra lade, la comeraalizacion de la biodiversidad en sus miilt-

ples formas —como recurso genético, como atractivo natural o paisaje-
es un objetivo prioritario de las politicas ambientales y contradice la
relacién que tiene la mayoria de puchlos indigenas con la naturaleza,
en la cual los conocimientos sobre la naturaleza

son complejas construcciones culturales que invalueran no los

abjetos en si, sino procesos que son profundamente histéricos y

relacionales™,

Pareciera que las imidgenes relacionadas con la Madre Naturaleza y
ciertas formas de ambientalismo son necesarias para el desarrollo sos-
tenible: sin la aprobacién del ambientalismo el desarollo sostenible no
e5 aceptado (al menes coneeptualmente); sin la idea de la salvacidn del
planet: a través del desarrallo sostenible no hay ecacapitalisma, por lo
tanto se alimentan mutuamente.

Irénicamente, estas imigenes nos recuerdan los imaginarios de la
Conquista y Colonia (los cuales estaban basados en colecciones de
abjetos y en clasificaciones de las expresiones culturales), con Ia dife-
rencia que ahora los medios masivos construyen representaciones ba-
saclas en el eco-arte y los ohjetos orgdnicos y ecosostenibles. La
construccién de la biodiversidad sugiere un proceso similar al desarro-
llado en la Colania por los naturalistas, ahora lamados
bioprospectores,

La presencia fisica del “otre™, coma fuente de evidencia de la dife-
rencia, es requerida en conciertos ambientalistas: Sting canta al lado
del jefe Raoni., a quien el Parlamento Europeo le ha dado dinero para

= Eseobar, 1994.

v Laiconografia ambientals imigenes y represcntaciones del nafive eoeligice

financiar la campafia de su pueblo indigena. Los ambientalistas llevan [315]
especimenes o cuerpos concretos para asi mostrar sus diferencias. En
los 8o, la presencia de David Kopenawa (yvanomami) era indispensable
en contextos internacionales, coma ahora los kaguis en contextos na-
cionales, los cuales legitiman la ancestralidad y biodiversidad a través
de la imposicidn de aseguranzas a los visitantes ilustres (presidentes,
literatas, personajes de la fasindula...).

Las imdgenes en Internet y en los medios masivos refuerzan estos
ideales y eslercotipos, como se ve en las piginas donde los mdigenas
son presentados como criaturas {nuevas especies) necesitadas de pro-
teccidn y ayuda, con lo cual se les niega su capacidad de accidn y se los
estereotipa coma iconos silvestres. Es claro, entonces, que los indige-
nas siguen siendo considerados el “otra™ exdtico, que no sdlo comple-
menlta la acumulacién de curiosidaces, sino que permite la construceidn
del ser posindustrial. Objetos y personas, coma en la Colonia, pueden
ser apropiados, consumidas v sirven de insumos para reescribir la his-
toria de una era ambiental.

De esta manera, las nociones de superioridad y jerarquia son re-
lorzadas e impuestas. Las representaciones son la prueba de la existen-
cia del “atro”, Las representaciones visuales confirman el ideal del
“atro” extrafio porgue esas imigenes son consideradas un testimonio
real y una evidencia del mundo del "otro™, Las imdgenes viajan a través
de naciones y realidades virtuales, de lugar en lugar, para alimentar la
imaginacidn de los consumidores europens y americanos sobre lo exd-
tico ambiental y para confirmar sus estereotipos. Ademis, estas repre-
sentaciones ayudan a reproducir desigualdades y esterectipos, dado
que el nafive ecaldgicn es el objeto de apropiacidn de la mirada ocei-
dental.

La produccién y consumo de las imdgenes culturales acerca de los
“otros” (museos, libros, colecciones, productos orgdnicos) refuerzan y
mantienen relaciones de poder sobre ellos. El imaginario ambiental
crei estereatipos que marcan y limitan la identicad de los "atros™
{como sujetas coloniales u objetas que podian ser poseidos) v, al mis-
mo tiempo, construye identidades ecolégicas para los occidentales, lo
que permite poseer, observar, recordar y juzgar al natrvo ecoldgico bajos
sus estindares.

Las representaciones asociadas al vative ecoldgic, aungue malt-
ples, son complementarias. El “otro™ como especie natural implica la
necesidad de conquista para borrar esa dilferencia natural, mientras que
la idea del “otra™ como miembro de una humanidad comiin, pera can
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una identidad incompleta (el ser casi natural), implica que los
ambientalistas pueden incorporarlo para poder terminar su desarrollo
¥ progreso o para protegerlo de las situaciones injustas (el desarrollo
industrial, grandes multinacionales). En la época colonial se crearon
procesos y disciplinas para transformar las almas y los cuerpos, ahora
hay disciplinas verdes para mantener esas almas y cuerpos, pero las
relaciones de poder son las mismas. Ambas ideas del “otro™ pueden
coexistir y en ambos casos implican exclusion y violencia, que puede
ser fisica o simbdlica y, por lo tanto, origina espacios de terror,

Estas nociones de naturaleza, que formaban parte del imaginario
colonial (la gran reserva de recursos naturales, antes oro v plating, aha-
ra biodiversidad; la naturaleza pristina para conquistar, es decir, explo-
tar con bioprospeccidn), siguen estando vigentes.

Aunque procesos de construccién de identidad estin en relacidén
con identidades impuestas y por la nocién moderna del “otro™ coma
primitivo, los pracesos de construccién de identidad son relacionales ¥
permiten una serie de negociaciones, por gjemplo, entre las categorias
del Estado-nacién y los ciudadanos, lo que a su vez permite la cons-
truccidn de identidad bajo diferentes nociones.

Tales representaciones no implican una imposicién vertical y tota-
litaria. Aunque las identidades ecolGgicas son conferidas, las dingmicas
de construccién de identidad de los movimientos indigenas establecen
relaciones con ellas. Los indigenas han disputado estas representacio-
nes a través de la resistencia. Si bien estas imdgenes han sido una estra-
tegia politica importante para los indigenas y los movimientos
ambientalistas, también son confrontadas, De hecho, la cultura politica
de los movimientos indigenas las confronta y reconfigura constante-
mente y, por ende, las situaciones en torno a lo ambiental,

Por esta razon, se puede decir que las representaciones occidenta-
les y de los indigenas estin en un encuentro permanente en el cual los
indigenas se han apropiado, han repensado y han revertido estas repre-
sentaciones. Consecuentemente, los significados y las concepciones
acerca de la naturaleza, del medio ambiente y de su manejo ecolégico
son terrenos de constante confrontacién politica.

Diferentes organizaciones indigenas han empezado a confrantar
las representaciones occidentales asociadas al nativo ecaldgico a través
de la produceién de sus propias representaciones en videos, textos,
fotagrafias y objetos que construyen nuevas identidades®. De manera
similar, los indigenas han usado esas identidades conferidas come un

v Laicanagralis ambientol: imigenes y represeniaviones del walive conligive

esencialismo estratégico para demandar el reconocimiento de su dife-
rencia™, Turnmer muestra que,
para las luclas indigenas de redefinicidn de los términos de sus
relaciones con los sistemas nacionales y transnacionales en los
cuales estin embebidos, las representaciones en multimedia como
el vieleo ban sido dtiles principalmente comeo medios de canexion

entre tempo y espacia™,

Asimismo, desde los anos 70 los pueblos indigenas han propicia-
do estrategias para repensar, distinguir y promover sus propias normas
y visiones de naturaleza y desarrollo. De esta manera sus perspectivas
sobre lo no humano comenzaron a relacionarse con el ambientalismo
global, lo que contribuyé a la construccién de la idea del nativo
cooligico,

Estas estrategias de representacidn son herramientas politicas que
sitfian a los indigenas en una pasicidn diferente dentro de la relacidn
poder-conocimiento. Sin embargo, los pueblos indigenas demandan ¢l
derecho de auto-representarse en contra de las representaciones que
sobre ellos hay como “primitivos™. Ademds, han empezado cuestionar
las imdgenes asociadas al native ecoldgice, una imagen fque, aungue
estratégica en espacios internacionales, ha permitido el desplazamiento
de lo politico por intervenciones de mangjo ambiental, en aras de la
seguridad ambiental global!. Estos desplazamientos afectan a los indi-
genas, quienes demandan mayor participacién en los procesas interna-
cionales y nacionales para posicionar su politica cultural y ambiental
basada en la recuperacion de los territorios, la autonomia politica, la
recuperacién y revitalizacidn émica, y la creacidn de planes de vida.

Finalmente, y pese a todas las implicaciones de estas asociaciones
con los ideales ambientales y las imégenes ligadlas al nativo ecoldgico,
los indigenas consideran que si son ecolégicos y que tienen ¢ paten-
cial politico para transformar dichas representaciones.

" Coombe, 1908; Ginsburg, 104; Gupta, 1998; Teonant, 1994
* Gupta, 1G58,

= Timer, 2002:2.44.

= Brosius, 1504,
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